शा आक। 


सब्र आप हो पानी द्वो गया है। कठिता के क्षेत्र में दर्शन मी झमक पढ़ा 
है और उभी गुह्म अथवा यध्यात्म के झाँसे में भागये हैं भौर अतीत की आदि 
में वर्तमान फी सेठी करना चादते देँं। जदाँतदाँ कुछ इसमें भी झरक 
दिखा दो गई हूँ “कामायनी का कवि इसी लिए. सामने छाया 
गया है ड्रि उससे छुछ इघरका मी पी हो जाय | सारंश यह कि 
समी ओर देखने का प्रयास डिया गया हे और साहित्य के समी 
औऊनों में प्रकाश् फैलने की चेशा की गई हैं। कपा साहित्य की कुछ 
उप्रेध्ा यपस्य दे गई है पर बरामायती' में त्िए धुटरि का बोष शााया 
टगया है वह इस दिशा का उपल्क्षणमात्र है। आज की प्रशव्ध रचमाओं में यह 
दोप प्राय' पाया जाता हैं| साथ ही इसमें चाद-तिवाद का भी विधान हैं। 
याद के रूप में तो योढ़ा पर रिवाद ऊे रूप में बहुत कुछ है । कुछ लोग झर्न्दों 
के आधार पर खडे होकर शात्र डी भोट में साहित्य क्या मंदान मारना 
चाहते और ह॑स्टृत के बल पर भाषा वी रखावल मेजना चाहते हैं। निदान! 
उनकी मी पोल खोली गई है और उनझे ताघारण फ्ा बोष कराया गया है 
मक्ति और राजनीत मी साहित्य के मीतर अपना काम करती रही हैं। 
उनका प्रदर्शन भी इसमें हो गया दे। सक्षिप में इसे समी प्रकार से पूर्ण 
बनाने खा प्रयरन दिया गया दे और सरछक इस बात का उद्योग डिया गया 
है कि इसके पाठकों के पल्छे कुठ पढे और जीवन के सभी क्षेत्रों में पयान 
करने में छुछ सम्मठ हाथ ल्गे। विवाद तो चहुत हुये पर भो आनन्द 
भरी बेंकडेशनारायश विग्री जी से मिड़ने में आया वइ गन्‍्प्र क्रिसी 9 नहीं। 
इसी बदाने राघा के दिपय में दुछ तत्तचिन्ता मी हा गयी | मतः उछे मी यहाँ 
दे दिया गया । इसी प्रकार श्री कृष्णविध्री घी के खंडन में मी कुछ विशेष 
चेतना का अनुमव हुआ और कपिता के द्वार कवि क्रो प्रखने का अवछर 
हाथ छगा । निदान वह मी इसी में जा गया | सब कुछ तो हुआ पर सच 
पूठिये तो अमी वही न हो सका छिसझे टोने से खाहित्प का मम खुबता। 
डिन्‍्ठ टो भी इठना तो खुलकई कहा ही भा सकता हैँ कि दिसी थोँखाे 
मे लिए यह “सदीरिना! अवंध्य हैं । इसते अधिक कुछ और बहने का इठ 
; ने हो अषिकार नहीं। प्रसंगरश चस्वतेन्चल्वें इठना सौर निवेदन कर 
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दिया जाता है कि इन ठग़हत रेखों में बच से प्राचीन है देव और रिहा . 
का आाचरण' और सघते भर्याचीन है 'मूषतर की साष्टृूभावना! जी सन ३० 
और एन ४७ में बने है| शेप इन्हीं के बीच के हैं। भाशा हैं यह मप्र हिन्दी 
साहित्य के प्रेमियों मे छिए ठामग्रद होगा और इसकी ध्रुटियाँ अगले सह्रण 
में दूर दोंगी । परिस्थिति यो प्रत्यूछता में जो हो गया बहुत हुआ्ा झौर 
जो नहीं हुआ उसके होने वी भाशा दो है ! फिर निराशा क्यों 
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१-भक्ति-साव 


भक्ति साहित्य के शाख्रीय समीक्षण में भक्ति-बिशेष के भक्ति भाय को 
निर्दे करना समीचीन समझा जाता है. अतए्ब प्रत्येक उमीक्षक किसो 
मक्ति-काव्य की समीक्षा में दास्प, सख्य, वात्सस्थ, माधुर्य और शात भादि 
भक्तिःभातों में से किसी एक भाव को उस काव्य का मुख्य भाव बताता है और 
अस्य भावों को उसका सहायक अधया अग समझता है! विचार करने थी 
बात है कि भत्तिन्‍्मावों फा इस प्रकार का निर्देश कहाँ तक ठीक है| हमारी 
समझ में भक्ति मावों का इस प्रकार का वर्गीकरण ठीक नहीं । शात भाव किसी 
प्रकार भी अन्य भागों के साथ मेल नहीं साता। यदि रम की दृष्टि से 
विचार करें तो शष्ट अपगव द्वोगा कि झातरस का स्थायी भाव निर्वेद अथवा 
द्वाम हैं, जो किसी प्रकार रतिनामक स्थायी भाव का अग नहीं कहा ना सकता। 
यदि ईइपर की अनुरक्ति अथगा देवपरक परम रदि को ही भक्ति कहते हैं ता 
निश्चय द्वी शात भाव यल्तुत- मक्तिष्माय का कोई भाग नहीं है। उसमें 
परमात्मा के अनुष्यान की भी उतनी प्रतिष्ठा नहों है, जितनी ससार से उदा* 
सीन होने का आग्रह । अतएप हमारा कहना हे कि शात मात्र को दास्य आदि 
भक्तिग्मावा से सछग कर देना चाहिए और उसपर एक दूसरी स्तन दृष्टि से 
विचार करना चादिए। माधुय॑-माय के सवध पे भी हमें कुठ निवेदन करना 
है। इमारी घारणा है कि सज्य वात्सल््य आदि भक्ति मावा के साथ माधुय॑ - 
भाव ऊा उस्ेस करना मूठ या प्रमाद है, कुछ किसी चिन्तन का फल नहीं। वाघ्तय 
में शात्पीय पिवेचन में सख्य और वाह्सस्य भाव,मी उसी प्रकार माघुयं भार 
के भीतर गिने यए, हैं, जिस प्रकार कांत भाय ! घह बा दूसरी है कि बन- 
साधाएग में माउय॑ मार कांत मार का प्रयाय हो गया है और लोग उसे वात 
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माय का स्पानापन्न समझने छग गये हैं, नहीं तो वास्तय में हमारे यहाँ मे 
जाचार्यों ने ऐश्वर्य और जात माव के साथ माधुर्य माव की गणना मी है, कुछ 
सख्य भर वात्तल्य भाष के साय नहीं । इस प्रकार हम देखते हैं. कि, ईघवर 
की अनुरक्ति अयग इमारी परम रति यदि ईयर के ऐशवर्य पर जप्रछवित द्वोती 
है ता इमारी भक्ति मायना ऐश्वर्य भाव की हो जाती है, कौर यदि भगवान्‌ के 
मधुर रूप अयवा ठौन्दयें पर अगलग्रित द्वोती है तो बह माधुय॑ भातर पी हो 
जाती है ! भनुरति के अतिरिक्त जप हम परमात्मा के अनुध्यान में मग्न होने 
के लिए शेप छश्टि छे उद्धालीन हा कुछ-कुछ भाव्मग्लनि में एड़' जाते हैं. भौर 
इममें निर्वेद छा जाता है, तब इम चात मात्र के उप्रातक हो जाते है. और 
परमात्मा का साक्षात्कार किसी निर्विकत्य रूप म करना चाहते हैं, क्रिखी लीशा 
चिस्वारी रूप में नहीं। छीरा-विस्तारी रूप पर जितना टिकाब माधुय मांव का 
हाता है उतना एंड्वर्य माय का मी नहीं। ऐडयये मात्र के हिये परमात्मा का 
समुभ होना पर्यात है पर माधुर्य॑ साव के लिए. भगत्रान का लवतार छेकर 
अपनी लीवा का विस्तार करना पह्ता है और भरक्तों के भीच नाना प्रकार के 
झमिनय करने पड़ते हैं | यही कारण है कि माधुर्य भाव का ज़ैंशा मुन्दर प्रचार 
किसी अवतार के तत्कालिक भक्तों में पाया जाता है, वैसा परवर्चो भर्क्तों में 
नही | कदाचित्‌ इसी प्रेरणा से साभ्रदायिका ने भाधुय्य भाव की पूरी प्रतिश के 
लिए कितने द्वी भक्तों का हृष्ण के खखाभा अथत्रा सबधियों का अपतार मान 
लिया है, कौर उनकी उपासना को मांधुय माउ के भीतर गिन लिया दे । नहीं 
वा भछा यद्द किस प्रकार समत्र या कि चरदास माधुर्य माय के उपासक माने 
जाते, ऐश्वर्य मात्र के नहीं । 
माधुययभाव का ऐसधर्यभाव से मिन्न समझने के लिए: कुछ आचार्य ने माधुये 
भाव का रागानुग एवं ऐश्र्य मार का वैधी साव क्‍ट्ठा है। इसम सदेह नहीं 
कि उनका यह वर्गीकरण चहुत कुछ उक्त भाषे के विमेद का रपट कर देता है, 
और हमारे सामने एक ऐसी कसौटी रख देता दे, जिठसे इम ज्िसा मी भक्त 
की भक्ति भावना का सहज में समझ सकते € । परन्तु इसका तात्यय यह नहीं 
कि एश्र्यमाव के उग्नदक कट्टर उिधानवादी दवाते हैं मौर परमात्मा के प्रसाद 
पर विश्वास ही नहीं करते । नहीं, कदाति नहीं । इसका ताराश ऊपठ इतना 
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हैं है कि ऐधर्यवादी मर्यादा का पालन करते है, और साधुयंवादी उसे उपेक्षा 
भी दृष्टि से देसते ५ैं। माधुयमाव के उपातक के लिए. यह आउश्यक नहीं दोदा 
फि उसका उपास्य मर्यादा पुरुषोचम दवा । उसके छिए दो इतना पर्याप्त है कि 
छतका उगत्य इतना मनोरम और मधुर हो कि उसकी मनोदृत्तियों उसमें 
प्रित, रम सऊँ, और कभी किसी मर्यादा के फारण उससे विचलित न हों, 
प्रथुत सदैव उसी मे छिपटी रहें | निदान हम देफते दे कि ऐश्वर्यमाव की 
उपासना सर्व मयादा को साथ लिए. चलती है और माधुयभाव की उपासना 
क्रेपछ रागात्मक समघ पर ध्यान रसदी है | माधुय वादी की दृष्टि सें मर्यादा का 
यदि कोई महत्त्व है जो यह उसकी साप्रदायिक मर्यादा के भीतर ही, छोक- 
मर्यादा की सामान्य भाव-भूमि के व्यापक क्षेत्र में नहीं। 
माधुयेयदी कहने को चांदे कुछ भी के, पर इतना तो नर्विवाद दे कि 
सेवक सेथ्य भाव के जिना भक्ति दो नही सकती । माधुय भाव के भीतर सख्य, 
घात्सल्य और फातमाव की गणना की जातँ। है। सझप भाव के उपासकों में 
शजुन प्रधान है। अज़ुन को जन भगवान्‌ के सब्चे स्वरूप का बाप द्वा जाता 
ह, सय बह अपने का सर्वधा समपित कर देता है, और भगवान्‌ से प्राथना 
करता दै कि सस्ता मान कर जो छुछ उनसे कहां सुना गया है, उसको क्षमा 
कर दे, और उतका अपना दास मान लें। जाशय यह कि बपस्टुतः दास्य- 
माब ही एक ऐसा भाव है, जिसे हम सर्यत भक्ति भार में सुरक्षित पाते हैं। 
बादे आप अज्ञुन को छे, चादे सुदामा अथवा उद्धव को, चाहे आप नन्द- 
पशोदा का छे चाददे गोपिकाआ को, सत्र जाप को यही दिखाई देगा कि 
सभी अपने को अपने उपास्य का खेयक मानते हैं। यह बात दूसरी है कि 
अपने भयने उपास्य को वे अठ्ग-भठंग अपने अपने सबंध अभ्रवों नाते से 
देखते हैं, भर उसे पाने के लिए उसो नाते की साखी भी प्रस्तुत कप्ते हैं, "पर 
मानते सभी है अपने को सेवक या दास दी । अतएव हमे यह कहने भे तनिक 
भी सरेच नहीं द्वाता कि सा, वत्धछ और कातभाव के गूछ में मी 
चुत दास्‍्य भाप ही रइता है, जा उनमें अपने झुद्धरूप में अकट न होकर 
सख्ा, मसच जोर कात का बाना घारण कर लेशा है और मोटे तौर पर 
माषुर्यभाव का विधायक तन जाता है। हम उसे नये रूप में देख कर 
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ऐल्लयेमाव से सर्वया मिन्न समझ छेते हैं और उतके आत्वादन में मग्न हे 
दोक-मयांदा को बहुत कुछ मुझ देते हैं। यह हमारी मारी भूल है। हमे 
चाहिए कि इम परमात्मा के ऐड्वर्य को समझें और अपने को संकीणण माव- 
भूमि से उठा कर उसी ऐड्वर्य का पात्र बनावे, जिसके लिये हम सदा से 
प्रथललझील हैं । परमात्मा को अपने पास घुछाकर उसके साथ मनमानां 
खिलवाड़ करने से तो यह कीं अच्छा दे कि दस मर्यादा का पारूम करते 
हुए एक झआाजापालक सेयक की माँति परमात्मा को कण-कण में देखें और 
सकी सारी रचना को समेट कर अपने विशाल द्टदय में रत्प छें। दमारे 
राम सेम से यही ध्वनि निकले कि दम परम-प्रभु के दाह हैं; उसके जीवों 
पी सेवा में डी इमें उसका सान्चालार होता है, ओर हम परमाननद में विमार 
हो 35ते हैं । यही हमारे जीवन का रहस्य है, और यद्दी हमारी बद धुलम 
रहस्यविण है, जो इमें तह में दी परमात्मा का साक्षात्कार करा देती है और 
हम बियोगी से स्वतः ही परम संयोगी वन जाते हैं ।' 
माघुयमाव के प्रसंग में इस कट ही चुफ़े दे कि किसी छीव्ययतार के समय में 
दी उसका निवाइ अच्छी तरह दो पाता ६। उसके चांद के उगसफ तो उसका 
उस्छेग्प भर करते रहते हैं, और सांप्रदायिक छोग भक्त विशेष को किसी तत्माछिक 
मक्त या अयतार कहकर ही उसकी उपासना को साधुयंमाव के मौतर यशीद 
राते दें । ६स कथन को स्पष्ट करने के लिए यह मावश्यक है कि इम यरदासत 
के भक्ति माव पर विचार फरें। परंपण में सूरदाग टदव के आयतार कहे 
जाते हैं । अतएव उनकी उपासना राज्य मार की मानी जाती दे। परततु 
यास्तव में उनके विनय के पर्दों में कोई यात ऐसी नहीं दिखाई देती, मिससे 
यह छिद्ध कर दिया झाय कि धूरदास कृष्ण की उपातना एक सरश के रूप में 
करते ये | इसके विपरीत हम बाबर देसते £ कि सूरदास हृष्ण के ऐडर्य के 
उपाश्फ हैं, और उनके दरबार के 'ढाद़ी' होने में अरने को पन्प समझने । , 
कृष्ण के मिस शख-ख्य की उपासना उनके संप्रदाय में प्रचलित है उसका 
संबंध भद-यशोदा है वात्वत्य भाव छे घाथ ही साथ गोशिों के बात शार 
मे मी है। सच पूर्टिवे तो'दुग्दात ने सरनी बसीता में पालत्य और शंकीर 
बा खितता िशद यशंने डिपो है, उठना डिसी झ्न्य गाव का नहीं । परम £ 
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इसके आधार पर यह नहीं फद्दा जा सकता कि यरदा6 की उपासना घाल्मव्य 
झथया कातमाव की थी। सरदासने कमी हृष्ग को अपना वक्त अथवा 'कांतः 
नहीं भाना । यश्ोदा मन्दन और गोपी उल्ठम का गुणगान बरदास का कीत्तंन 
था, कुछ भक्ति भाव नहीं | लीला का ग्रुगगान भक्ति भावना से स्यथा मिन्त 
शेता है। दोनों को एक ही समझ लेना समझ का हुुपयोग ही नहीं, भारी 
भूछ भी है । हाँ, कात भाव की उपासना मौरोँ में अवश्य पायी जाती है। 
मीरों अपने को कृष्ण की बाता समझती थी, और इृथ्ण की उपासना कान्‍्त 
भाव से करती भी थरी। उधर घस्छम सप्रदाय में बाल गोपाल का लाहन: 
पालन एफ बच्चे के रूप में किया जाता दे। अतएवं हम इत् उपासना ष्ा्‌ 
चाह्ास्य भात की कद सकते हैं। सिन्‍्तु इसमें भी अड्डचन यह सामने था 
जाती है कियहाँ भी राविका रृष्ण के साथ छगी दाती हैं, और माव की अपेक्षा 
यहाँ क्रिया की ही प्रधानता रहती है । अस्त, जन विचार करने की बात यह 
है कि नवधा मक्ति मे भी दास्प एव सख्य का डल्लेस तो किया गया है, पर 
चालल्य तथा कात वा नहीं। अतण्व हमारी समझ में नवधा भक्ति के दास्य 
और सख्य का अर्थ साप्रदायिक दास्‍्य और सख्य के अर्य से कुछ मिन् है 
उसमें सख्य का ताल है उपास्य के इतना निकड द्वा जाना कि उसके साथ 
मित्र का सा व्ययद्दार करना तथा अपने आप को उससे अमिन्न मान ऐैना । 
अर्थात्‌ मिन-बुद्धि से उसे देजना, छुछ मित्र भाय से नहीं । 

कात भाव से मिल्ता-चुछता एक दूसरा भाष है, जिसका उल्डेस नि ण* 
सत सप्रदाय में प्रायः पाया जाता है। छाग भअमबश उसे मी भाधुर्य भाव कष्ट 
देते हैं किस्त उम भाव का नाम है सहज भाव”! | सइज भाव वास्तव मे 
तांजिक बौद्धो का भाव है, जो ज्ो पुरथ के सहज ठबध पर अवछवभित ई, 
भौर उसी अनुष्ठान में सहजानन्द' का सपादन करता भी है। किन्तु तानिक 
चैणाया ने इस सहज्ानन्द के समुचित उपाजंन के लिए. स्त्री पुदष के सइज 
अथद का क्रिया रूप में परिणत होना बद कर दिया और उश्की ग्राप्ति के 
हिए समागम का मूछ स्थान सदसार में घुना।, करीर आदि के 'गगनभडल 
में सेद ब्रिजाने! का यही रद्स्‍्य है । सहज भाव मलुत यथपि फात भाव कया 
सूछ है, तथापि चद फात माय से सर्वेया मिन्न दे । कात भाव का झाजचन पर 
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मात्मा इंता है और सहज भाव का कोई व्यक्ति उिशेष क्षमत्रा सामान्य रमणी 
भात। कप्रार आदि नियुंणी सत जहाँ हृढ याग अयव्रा तत्र के फेर में परत हैं 
वहाँ तो श््‌ य में सेज का परिधान कर देते हैं महीं तो प्राय” परमात्मा का प्रियतम 
मान कर महामिलन अथवा मद्दासुख का स्वप्न देखते हैं और ससुराठ” जाने 
के छिप्ट तश्पते रहते हैं। अतएव उनके इस भाव की गणना का मात्र के भीतर 
की जायगी उसके बाहर क्रिपी अन्य भाव में नहीं । कारण ग्त्यत्त है। वे 
लोग जिस पुरुष को अपना प्रियतम मानते हैं वह वास्तय में परम पुरुष ही 
है कोट सामान्य पुरुष नहीं। यह यात दूसरी है कि सप्रदाय के कठार आम के 
कारण बह छीलाकारी अवतारी बद्म नहीं प्रत्युत्‌ निरजन और निय॒ ण पुरुषर्श है। 
मक्ति“मा्दों के सबछ में प्रिचार करते समय यह याद रखना हांगा कि 
प्रेममार्गी सूफी मी परमात्मा की उपासना प्रियतम के रूप में ही करते है और 
धूमधाम के साथ उसका बिरह जग्राते मी हैं । कद्दा जाता है उनकी उग़सना 
भी माधुय अथया कातमाव की होती है ! परन्तु हम इस मत से सहमत नहीं 
है| हमारी धारणा दे कि सूफियाँ की मक्तिभावना फात अथवा सहन भाव से 
सर्वया मिन्न है । उसमें न तो भगयान्‌ के छीला“विस्तारी रूप की चचा दे 
और न सामान्य रति का सइज व्यापार ही। सूफी परमात्मा की उपासना 
प्रियवम के रूप म करते हैं सदी पर उनका प्रियतम किसी भा रूप में 
सामने नहीं आता प्रत्कि किसी परदे की आड में आँल मिचोनी 
खेलता और छुतों में अपना जलवा दिखाता रहता दै। सूप सीध तौर पर 
तो उसे देखने से रहे | अतएव उसके दीदार के लिप्प किसी लौकिक माय 
को चुनते हैं, और उत्ती के वियोग में खूब बोर झोर से अशीकिक विरदद 
लगाते हे ॥ इस प्रकार उनका प्रियतम प्रत्यत न होकर परोक्ष अथवा अलदय 
ही रदता है। हाँ उसकी भामा मर उसी लौकिक आबबन में उर्न्ह फूटती 
दिपपाइ पड़ती है । निदान सूफी उसी आमा के शझारे पर अपने परम स्रियतम' 
का साक्षात्वार किसी इलद्वाम या आवेश की दशा में फरते हैं और होश सँमालने 
पर फिर उसी के लिए प्रमच थे उठते है । फलत उनमें वह कामछता और वद 
स्थामापिक प्रेम भी नह होता जा कांतमाव का प्राथ दै। अवएबं उनक उक्तः 
_उन्मच भाव का देखकर हमारा जा चाइवा है कि हम उनके भक्ति भाव को 


कै 
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अय भारती से अछग रक्‍्से, और समीक्षण मे सुबीते के लिये उठे मादममाँवोँ 
मा सागर नाम दें | आाद्या है, हमारा यह नामक उपयुक्त एवं उमी 
चीन शोगा, और अपनी योग्यता के कारण पंडितन्मडली में भी मात्य होगा । 
इस प्रकार भर हम देखते हैँ कि खासस्‍्तव में मादन, सर, माधुर्प एवं ऐश्वरय 
नाम चार स्वतन मक्ति-साय है, जिनमें माधुय और ऐश्वर्य भावों की हमारे 
पहोँ बगर चर्चा होती रदी दै, और कमी फमी उन्‍्ीं के साथ सदज माव का 
भी उल्लेख फर दिया गया है। पर भादन भाव सवंधा एक नवीन भाव है, 
जिसके नामकरण पी प्रेरणा ततनन्सादित्य से हुई है। जो छोग शांत भाव की 
गणगा भक्ति भाव के भीतर करना चाहते हैं, उन्हें शास्त भाव नामक एड 
सत्र पॉचवों भाय मानना चाहिये, जिसका स्थायी भाव उच्च भावों के स्थायी 
भा से सर्वया भिन्न है, और भरुरक्ति को अपेक्षा अनुध्यान पर अधिक भव 

टरित है। फल उसका छगाव भी उक्त भावों के साई कोई गहरा नहीं, 
हों, विद अवश्य है। 


|] 
३--प्रेमयोग 

रदस्य विधा भ जीवात्मा लौर परमात्मा के सयाग# फ्लो योग यहते हैं । 
सूफी इस सयार वा सपादन प्रेम के आयर पर करते है। अतएंव उसके 
संयोग का प्रेमयोग-क्हते ह । थ्राजकछ अँगरेजी की देखा देसी इसी प्रगार 
भावना का हिन्दी में लोग रहस्यवाद अथया छायावाद कहने छग गए 
ईं, जा वास्तय में भ्रमात्मक और इमारी मानक दाउता का यातक है | रदस्य 
चाद वस्तुत कोई वाद नहीं, रहस्य भावना की रक्षा को दृछका सा प्रयत्न 
दे । यही कारण दे फि हमारे यहाँ के दाशंनिकों ने रहस्यवाद नामक फॉई 
स्वतत्वयाद नहीं माना--उसके श्र॒द्ध तार्किक स्वरुप का वेदान्त के भीतर एजाकर 
एक भोर अद्वैतगाद आदि विविध वादों का आख्यान किया और टूसरी ओर 
मत्तिमायना के रूप में उसका प्रसार जन सामान्य में मी भली भाँति कर दिया । 
इस प्रकार इमारे यहाँ जीवात्मा और परमात्मा का संयाग कसी रद्दस्य या 
छाया के रूप में न दिसाकर शुद्ध योग के रूप म स्पष्ट और प्रत्यक्ष दिखाया 
गया । जिन सम्पदायों में परमात्मा की पूरी प्रतिश न थी उनमें दस 
“सांग” की कुछ छीछालैदर मी हुई और जनता वज्भयान,” सहजयान” आदि 
यानों पर चलकर नाना प्रकार की सिद्धियो में फेस गइ। मर्जों के द्रष्टा का स्थान 
गाने के 'सिर्दों! तया 'दर्शनिर्यो' को मिल्ल गया | इठयोग और रहेनंद्र वी तूती 
बोलने छगी । उस समय प्रेमयोगी सूफ़ी अपने प्रेमयांग का प्रचार निन शार्गों 
* में करना चाहते ये उनमें हठयागी नाथों तथा सिद्धों की पूरी प्रत्रिश था लौर 
थे रसायन को भी मोक्ष का साधन समझने छग गण्य ये। अतः मारत के यूफिया 
ने उनके द्दय में प्रवेद पाने के लिए, हट और रठायन का मी समावद्य अपन 
प्रेैमयोग में कर लिया | वे आख्यानों तथा गार्ना के रूप में अपन मत का 
प्रचार करने छगे | क्टना न द्वागा कि इस प्रकार उनके प्रेमयोग में कुठ एस 
बातें भी मिर्ली जो पहले के यदी ग्रेमयोग में न थीं। जिन सूफिया का प्रवर्तेक 
चनने का चसका ल्गा«उन्दोंबे ता इठयाग का अच्छी तरइ अपना लिया पर 


# संयोग योगमित्याहु क्षेजज्ञपरमात्मना । 
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सन्य सूफी उसे सहायक के रूप में देखते रटे | कयीर लौर जायसी इस यातके 
युष्ट प्रमाण है। जायसी में उतना दृठयाग कहाँ है जितना कबीर में # 
सच्चे सूफियों के प्रेमयोग के सर में यहाँ याद रतना चाध्यि किये 
सामान्य क्षयदा छौकिफ रवि से दवेप नहीं करते, बल्कि उसे अलौकिक रति फी 
भीदी समझते हैं। उनका दावा ह कि लौकिक रति के आधार पर ही इम 
अलौकिक रति या अनुष्ठान करते हैं और उसी के पुछ पर चलकर भवसागर 
का पार करते हैं । सचमुच घूफिया का यद दावा सीधा ओऔर सच्चा है। चादे 
उस पुल पर चलने वाले पॉयक अपने लघ्य से भ्रष्ट हो भज्खागर में गिर पड़ें, 
चाहे अपने सयम और सदाचार क बल पर उसे सहज दी पार कर छें, कित 
इतना तो निर्विवाद है कि सूफ्यो का यह दावा ठीक दे। छोकिक रति के 
गिना अलौकिक रति फी भावना दो नहीं सकती । छोकिक रत के व्यापार म 
जा अनिश दखाई पढ़ते हैं उनका हय कर शाश्वत आनन्द का विधान करना 
ही रति की अलौकिक भावना का मूठ मत दै। इस गत के लिए ध्मारे दृदय 
में काई शल्ग स्थान नहीं | यह रति भी हृदय के उसी कामे में * पनी झलक 
("जाती है जिसमें लौक्कि या अति सामान्य रति | अस्तर कैवेल यह द्वोता है 
डि इसका आलयन कोद अलौकिक न्यक्ति होता ह और उप्तका काई लौक्कि 
था सामान्य प्राणी । कहने की आयश्यकता नहीं कि आलूनन वी इस अलोकि 
फता के कारण ही ईसा और मुहम्मद छोक्कि से अलौकिक व्यक्त नन गए. और 
भमादी सता और सूफ्यों का प्रेम भी उन्दी के साथ अलाकक उमझ जाने 
ल्‍्गा। इसी अलौकिकता क कारण यदि यफ़ी शायरी में श्रश्नचार का प्रवेश 
थे गया तो मसीदी सत-साहित्य में पाषड का बालबाल्य | दोनों ही शैतान के 
भुणवे में आ गए | भाजफल की नवीन दिन्दी कविता भी इसी अलोकिकता 
के आग्रह से अनत के पार भागी जा रददी है। उसे इधर देसने की फरतत नहीं। 
यद ता इसने देख लिया कि आल्बन की अलौकिकता के फारण ही 
रौकिफ रति को भ्लौक्कि रति का रूप नसीय होता है । अत देखना यह द्देकि 
इस अलौकिक की प्रेरणा होती किघर से है ! हमारी द८, धारणा है कि इमारे 
साम्रदाविक तस्कर ही इस प्रेरणा के सूछ प्रवर्सक हैं। हैम अपने मज्ञदव से 
भजपूर होकर ही दौकिक रति को अलौक्कि रति का रग देते हैं। कमी 
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इमरांरा रसिक दवृदय प्रिरत्त का अनुरक्त बनाकर अपनी सामान्य रति का परि 
मार्जन करता दे ता कमी उसी सामाय व्यक्ति का परम व्यक्ति के आतन पा 
विठाकर उसका पिरद्द जगाता है । मसीह फी द्ुलहिना ने त्यागी मसीहकः 
अपना दुलूद्ा यना लिया तो कमेक्राडी यूफियों ने उम्मी रखूल को इसानुल- 
फामिल | मसीह ने अपनी चदेती दुरूद्विनो को कुसुमग्ाण की छौकिक लछीछा स 
बचाया तो उममी रसूल ने अपने उन्मच रुतस्यों फो इसलामी कतोर दड से । 
यद्यपि भारभ में दोनों दी सामान्य व्यक्ति ये तथापि निघन के उपरांत मजहय 
के आग्रद और हृदय की मीतरी प्रेरणा के कारण दोनों को ही 'मदबूष' भौर 
नूराघनना पड़ा और लोग उनके प्रेम में मस्त हो गए । सूफ्यों ने इत इसानु 
लकामिल के गियाग में जो गीत गाए. उहँ मुसलिम साहित्य में 'नात कहते 
हैं। उनकी सगया कम नहीं है । उद्ें हम विष्णु-द के ढंय की रचना मान 
सकते हैं जिनमें कृष्ण के रूपम सुद्म्मद याद क्यि गए हैं। तसस्वुफ में 
इसानुल्कामिल की प्रतिष्ठा गीछानी ने की जो जिशासा की शान्ति के लिए भारत 
में आया था। उसने इस बात के सिद्ध करने की घोर चेश की है कि वह 
झअववारादी नहीं है और फ्छत* इसी से उसने अवतारथ्वांद को ग्रदण न कर 
"क्ियासयाद! को ग्रदण किया है। पर यह दियावगद भी वस्छुत वेदान्त के 'उपा- 
पिवाद का स्पान्तर है और इस बात का और भी पुष्ट करता है कि वास्तव में 
गीलानी मयवा तसब्छुफ का इसानुलकामिल हमारे यहाँ के पुरुषोचम"का प्रसाद 
है। जो दो इतना ता निर्दियाद दै कि प्रेमयोगी सूफ्तियों ने मुहम्मद्साहब को 
दबून' बनाया है जौर राम एवं इष्ण के रूप में भी उनकी अम्र्थगा 
की दै। कह्टी-कढीं तो उनके मुहम्मद और हमारे कृष्ण इतने मिल-घुछ जाते है 
कि उनको अलग अलग पहिचानना भी दुस्तर दो जाता है। हम सन्‍सा यद नहीं 
कह सकते कि यहाँ मुहम्मद का गुशगान किया यया है कृष्ण का नहों । देखिये- 
बज में भाये श्याम कर्द्ाइ । 
परगद होत मये उँजियारा सरय ने सीस न इ। 
ठोर गगन से देखन अस्ये सरपर छत्र चढाइ गांद बैं चगमें फिराइ ॥६॥ 
बेडुठ से चीर दैधती दैवतन लाये सिलाई! 
सात बेर मइलाइ साँतवरों अग सुगध लगाई वन मिल्ज्युलि पदनाइ ॥रा। 
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ऐगुन नाश भये गुन फैडे घरम ने शब्द सुनाई [ 
मूरति आप दृट फूड गईं; मंदिर माथ झ॒काई; कद्द। मोदि शद बनाई॥ 0 
सुफी पिया से झोरी खेलन को सुंदर रूप बनाई । 
अपरीर गुलाछ लिये कुजन माँ, चितवत आस लगाई, मिलें कय दरस करद्ाई॥ 
प्रेमयोगी दुफियों ने मुहम्मद सादर को प्रियतम के रूप मे अपनाया तो 
सही, पर उन्हें मजइदी अड्चन के कारण परब्रह्म का रूप न दे सके | फल 
यह हुआ कि मुहम्मद साहब न तो उनके एकमात्र 'परम कान्त' ही बन सके 
और न उनके 'परमकान्त' के प्रतीक हो। उनको तो परम कान्त अथवा 
परमह्ष का केवल कनिष्ठ रूप मिला । निदान सफ्यो को अपने परम प्रेम का 
आपने किसी अन्‍य अथपयां 'अमरद! को ही बनाना पड़ा । अमरद के सबंध 
में कुछ लोगों की धारणा है कि जब्र अरब पारस पर पिजेयी हुए और 
पारसीर्कों के हुस्न पर फिदा होने छग्ने तत्र इसका प्रचार शाही दरार से लेकर 
खानकाहों ( मठो ) तक हो गया और मुस॒लिम कतिता में इसका मजाक पैदा 
हुआ । पर हम अच्छी तरह जानते हैं कि अमरदपरस्ती श्ामियों की एक- 
निद्दायत पुरानी चीज है, जिसका प्रचार मुहम्मद, ईसा क्‍या, मूसा से भी बहुत 
पहले के पुराने नवियों भौर काहिनो में था। हमारी समझ में यूपी शायरी 
में इसके आधिपत्य के मुख्य कारण हैं--( १) अल्लाह का पुरेषष्रिध होना 
(२) इसझाम में परदे का घोर विधान और (३) साथ ही साथ परंपरा 
का पालन भी । पुरुषयिध के सबंध में याद रखना होगा कि शामी हौवा को 
आदम के पतन का कारण सानसे है ! अतणव सजटब की बुनियाद पर कमी 
किसी रमणी को प्रियतम का प्रतीक नहीं मान सकते | प्रवाद है कि स्वय 
मुश्म्यद साइब ने अक्ाह का साक्षात्कार किशोर के रूप मे किया था। फिर 
प्रेभयोगी श्रमरद को उनका प्रतीक क्यो न मान छेते * म्रादम ही अल्लाह के 
प्रतिरूप थे, कुछ दौवा नहीं, जो उनके रमग्र के लिए, उन्हीं की एक पसली 
से सोते समय तैयार फर दी गई थी | फ्रि मछा होवा की सतान परमप्रियतम 
का प्रतीक किस न्याय से बन सकती थी ? लोग आाज मी हौवा से कम नहीं 
इरते। अस्तु, उघर इसलाम ने रमणी को घोर परदे मै ढकेल दिया और वह 
पलत' हरम में अच्छी तरह बंद रहने छगी और इघर श्मरद की माँग बदो 
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और खानकाद्दा में भी उतका सूब स्वागत हुआ | जिर ता अमरद धौरे धारे 
प्रियतम का प्रतीक घन गया भर गजठा में उसकी घाक जमी । परस्त 
पारसी की मसनतिया में प्रेम का प्रसार स्वामात्रिक ठग पर ही चलता रदा 
झोर उसमें परम प्रम की व्यजना सहज रूप में दी फ्ठीभूद हुई | 
प्रदमावत आदि हिन्दी के आख्यान कार्व्या के अध्ययन में इस यात का 
नेसपर ध्यान रसना चाहिए कि उनमें छौकिक प्रेम के जाधार पर ह अलौ- 
किक प्रेम की ब्यजना फी गई हैं। उनसे आलप्न ( माथ्यक ) ही परमात्मा 
छा प्रतीरु माना यया है, छुछ आशय € आशिक ) या पात्र विशेष नहीं। 
इस पद्धति का जिसे थोड़ा मी पता दे वह यह अच्छी त़रह जानता है कि 
पदमायत मे पदमावती भौर रतनसेन बारी बारी से आल॑तन और जाभय हुए. 
हैं। उनम से स्सी प्यक का परमात्मा का ग्रतीक सानकर जायसी केशआण्यान वा 
परिद्यात करना अपनी क्षनभिज्ञता का ढिढारा पीटना है । पदमायत से जायसी 
से पदमायती का बुद्धि! और रतनसेन का “मन! कट्दा है। निदान उन्हें हम 
परमात्मा भीर जीवात्म का प्रतीक नहीं कद सकते । उसमें परमात्मा का 
प्रतीक ता जारलंयन मात्र होगा । अस्त, प्रेममार्गो आख्यानन्काब्या 
में आसानी से कहा जा सकता है कि परम प्रेम उनमें व्यग्य हे, पर्व 
दीला-विषयक क्ाव्या भ यह कहना कुछ कठिन दवा जाता है कि परम प्रेम 
उनमें कहाँ दे । इसमें ता संदेह नहीं कि गोपियों ने क्रष्ण का 'परमकान्ता 
के रुप में ही मजा था और प्रेम द्वारा ही उन्हें कष्ण का सभाग मिला 
भी था। उनके लिए कृष्ण ही परमात्मा ये! अतएय उनका ग्रम यगाज्ी 
( छोक्कि ) जौर हकीकी ( अनौकिक ) दारनों था | दोनों के आल्यन एक दी 
कृष्ण थे | इछी से उनका प्रेम परोक्ष नहीं प्रत्यता था| इसी से उसमें लौकिक 
और अलोकिक तथा वाच्य और व्यर्थ का झगड़ा नहीं। सीर्यों क थ्रेंस के 
विपय में भी इम यही गत कद सकते हैं । उसके लिए. गिरिघर गापाछ ही 
सवर कुछ ईं। पर जायसी के लिए यह नहीं कद्दा जा सकता | थे तो पदमावती 
का बुद्धि! भर 'रतनसेन! को मन! के रूए में अदृण करते हैं ! शससा रहस्य 
क्या हैं? हमारी दृष्टे में 'जायसी ने पदमाप्रत्त में एक अर तो रतनसेम 
+ और पदमावती के पारस्परिक प्रेम में परम प्रेम की ध्यं्ना की ह सौर 
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दूसरी भार इस बात को पषुष्ठ किया दै कि कठिन अभ्यातत और साधना से 
हम जिस बुद्धि ( रारिक्त ) को प्रात्त करते हैं बख्तुतः वही इमें माया-बुंधन 
( अछाउद्दीन की कैद ) से मक्त करती है । ४० 
कबीर आदि संतन्सूफियों के प्रेमयोग में विचार करने की बात यह है 
कि उन्होंने राम और कृष्ण फ़ो पति का रूप किस दृि से दिया है भर 
, अपने को पकी क्यों कह्ा है। संत-साहित्य का समीक्षक यह भच्छी तरह, 
जानता दे कि 'सदूगुर! जब प्रेम-वाण से शिष्य को जाहत कर देता है तब्र 
वह परम पुरुष का साक्षाक्वार 'सहखार! अथवा शीर्षस्थान में कर लेता है 
५ और तभी से अपने को परम-पुरुष की विवाहिता पत्नी के रूप में देखने छगता 
है। उसके सामने पतितरता सती का रूप आ जाता है और उसी को अपना 
आदर्श मान,कर वह प्रेम के अखाड़े में रति का व्यायाम करता है | राम 
और कृष्ण की बह परम-पुरुष का वाचक समझता है, कुछ साक्रेत और गोछोक 
का मिदासी नहीं। संस्कार अथवा छोमवश जब वह राम और कष्ण की 
लीलाओ का उल्लेख करने छगता दे तब॒हम उसे सूर और तुलसी के साथ 
भक्ति.भूमि पर पाते हैं, किन्त ज्योह्दी उसके कान में यह ध्वनि पढ़ती है 
कि राम अवतार तथा अवतारी दोनों ई, त्योदी वह कुछ ब्याकुल-सा हो जाता 
है और आाप्रद कर कह बैठता दे कि उसके राम वैष्णव भक्तों के राम से सर्बधा 
मिन्न हैं। राम के स्वरूप का निरूपग ता वह कर नहीं सकता, किन्तु उन्हें 
पति के रूप में मान कर उनके संयोग के लिए तड़प खूब सकता है। 
उसके प्रेम-प्रदर्शन में बह उद्देग और वह क्षोभ नहीं मिल सकता थे! सूफी 
शायरी में बराबर पाया जाता है। जो लोग छलिता ओऔर विद्याखा के रूप में 
अपने को अंकित कर कृष्ण का त्रिरद जगाते हैं उनके म्रेमयोग के विषय में 
क्या कट्ठा जाय; वे तो आधुनिक गोपी ही ठहरे। यूफियों में भी कभी कमी 
, एकाध एफी ऐसे निकल आते ये जो स्री-वेष में रद्ा करते ये, पर मजहत्री 
अद्दनन के कारण इस प्रकार का अभिनय कर नव्राज को छुमा नहीं 
पाते थे । 2 ४: ५६ 
ऊपर जो कुछ कट्दा गया है उछसे यह स्पष्ट नहीं डो पाता कि भेमयोगी, 
हिन्दी के सूफियों मै' हठयोग को किस रूप में अपनाया हे लौर उसे कहाँ 
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तक शाश्वत आनद के छिए आवश्यक समझा है। सा यह ता कट्टन का बात 
नहीं कि सूफी मी वैष्णय मक्तों की मॉति प्रखाद! के कायल हैं. और मलाई के 
तप्क्कुल ( प्रसाद ) पर पूरा विश्वात रत ई , पर वियारणाय यात यह है 
कि सूक्‍्या के शरीअत तराऊत, मारप्त भीर इकीक्त भादि विभागा से 
इठयागय का काइ सयघ है अयवा नह्ठां । सा जा इम मनन करते हैं वा उक्त 
बाता का पौद्ध साथकों से कुछ साम्य स्थापित हा बाता है । बौद्ध साथक 
मी जिया, उगय प्रज्ञा एवं याधि का भूमियाँ मानते हैं और मद्दातुस! 
फे शिएः सहजयाग! का संपादन बरते हैं। बाधि प्राप्ति के लिए प्रज्ञापाय 
उतना दी आरश्यक है जितना सूफ्रियों के लिए तरीकंत और मारत्त। 
इसी से ता इमारा कट्टना ई कि जा छ्ाग हीनयानी रूखे नितराण के 
आधार पर तसब्युण या सृक्री मत में बीद्ध-्प्रभाव को«फम करना 
चादते ई उन्हें उद्रयानिया क अद्वापुस! पर अच्छी तरइ विचार फर 
एना चादिए। किस प्रसर यद्रयानी हृठयाग का बाधि यथा मद्दामुत का 
साधन समझत दई उसा प्रस्र सूफी भी उक्त भ्रूमियां का इवीक्त 
था चरकाक्र साधन मानत है) जायसी आदि प्रेमयागी सूपिया ने साम्य के 
सारण दइृटठयाग वा जयनाया है और अपने जाख्याता मे शत समय शा 
सहायक माना ई। ज़िक, क्क्ति शीर समा बादि का भी इस अपन यहाँक 
स्मरण, ध्यान और संगीद प्रमृति क॑ रूप म पाते है जिनका समाथर उपाय 
( ठराक्त ) म सदन हां दा जाता है ॥ किए भक्ति मावनां का प्रसस्‍्ता के 
कारण भार चलकर यूतियों म भी सयुण मा ह। मात हठ्याग फा छाइसा 
दिया जीर परत मसनतविया में मा उसका जिधान छूटन्सा गया । 
प्रेमघोग के प्रसंग भ छग हाथ यह भी देख ल्‍ना चाहिए छि प्रम 
धापियों की निश क्या द्वातां इ। दुद्ध तक का हष्टि से ब्यावर हमार यहाँ 
शाम भर कम हा दा स्वतंत्र निश्यर मामा गई हे तथापि दम देखत है दि 
अक्ता नं मछि भावना के आधार पर मक्ति नाम एक क्रम निश मान छौ ए 
शखार उस्ती म शान एप कर्म का समत्तय भा करदिया हैं। यदि यट टोंक ६ 
हा प्रमयागियों की निधि क ये दिखा कदना अनुचित नग्दांगतरासक्त। 
मयागी प्रेमनिष् ही दाम पहुर हर विखिविशनास सर्यदा सुझ दा 
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जातां है। उसके कर्म उसकी प्रेमनिष्ठा में मत्म हो जाते हैं | किन्तु बह हमारे 
यहाँ के जानियाँ की माँति कर्म से संन्यास नहीं छे लेता, प्रसुत कर्मग्रोगियों 
की भाँति कर्म में निर्िस भाव से छगा रइता है। उसके सारे काम छोक मंगल 
को दृष्टि से होते हैं। जो 'आज़ाद' द्ोते ई और किसी प्रकार के मजद॒व के 
पातन्द नहीं होते वे भी सामान्य शील और सदाचार का प्रचार करते हैँ 
और कण-कण में उसी प्रियतम की विभूति पाते हैं * अहिंसा पर उनका यहाँ 
तक ध्यान रहता है कि चौंटी तक का दिल दुखाना उनको नहीं भाता। 
फह्दा जाता है कि “जिंदीरू' बायज्ञीद तीस कोस से इस लिए बापत छौट पडा 
था कि उसकी पगड़ी,में किसी चीज के साथ कुछ चीटियाँ भी चली गई 
थीं । उनको बह उन्हीं के घर पहुँचाना चाहता था। मतलब यह कि छोक- 
मंगल के लिए; प्रेमनिष्ठ सदा तटर रद्दता है और लोकससेवा में ही उसे 
प्रिशतम फी यह परम आमभा फ़ूटती दिखाई पड़ती है जिसके प्रकाश में वह 
. धुर्तों के परदे में भी खुदा को देखता रहता दे । डसे कहीं आने-जाने या 
किसी इलद्वाम की जरूरत नहीं पड़ती | 
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३-साधारणशीकरण 


साधारणीकरण के सम्बन्ध में असाधारण भ्रमजारू प्रौछाया गया है, 
उसपर विचार करने के पहले हमें कहना यह है कि-- 
४4 “'साधारणीकरण का अमिप्राय है पाठक या भ्रोता के मन में जो 
व्यक्तिवविशेष या बस्तु-विशेष आती है, बह जैसे काव्य में वशित 
आश्रय! के भाव का आलम्बन होती है, वैसे ही सत्र सद्भृदय पाठकों 
या भशोता्ों के भावक्ा आलम्बन हो जाती है। जिस व्यक्ति विशेष के 
ग्रति किसी साव की व्यंजना कवि या पात्र करता दै. पाठक या ओता 
की कल्पना में वह व्यक्तिवविश्ेप ही उपस्थित रहता हैं। (हाँ, कर्मी 
कभी ऐसा भी द्वोता है कि परठक या ओता की मनोड्भति या संस्कार के कारण 
वर्णित व्यक्ति-विशेष के स्थानपर फत्पना में उसी के सभान धर्मशली कोई 
मूर्ति विशेष आ जाती है। जैसे, यदि क्रिसी प्ठक था ओता का किसी सुन्दरो 
से प्रेम है, तो शंगार-रस की फुटफल अक्तियाँ सुनने के समय रद्द रहकर 
सआालर््यन-रूप में उसकी प्रेयसी की मूर्ति ही उसकी कल्पना में भा गयी। यदि 
किसी से प्रेम न हुआ, तो मुन्दरी की कोई कल्पित मूर्ति उसके मन में आ 
गयी । कदने की आवश्यकता नहीं कि चह कब्एत भूत्ति भी विशेष ही होगो- 
ब्यक्ति की दी होगी । कब्पना में मुर्खि तो विशेष की ही होगी; पर वह सूर्सि 
ऐसी होगी, जो प्रस्तुत मात्र का आलूम्बन हो सके, जो उसी भाव को पाठक 
था भौत्ता के मन में भी बगाये, जिसकी ब्यंजना आश्रय अयवा कबि करता 
६ै। इससे सिद्ध हुआ कि साधारणीकरण आहूम्बनत्व धर्म का दोता है| व्यक्ति 
वा विशेष ही रहता है; पर उसमें प्रतिश ऐसे सामान्य धरम की रहती हे, 
+ जिसके साक्षात्कार से सव श्रोताओं या पाठकों के मन में एक ही भात्र का 
उदय थोड़ा या बहुत द्वोता है । वासय॑ यद कि आहल्म्बन-रूप में प्रतिष्ठित 
व्यक्ति, समान प्रमावबाके कुछ धर्मो' की प्रतिष्ठा के कारण, सब के भावों का 
थालम्बन दो जता है! विमावादि सामान्य रूप में प्रतीत होते है'--इसवा 
ताल यही है कि रठमआ पाठक के मन में यह मेदमार नहीं रहता कि यह 
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आहमन मेरा है या दूसरे का । थोड़ी देर के लिए पाठक या श्रोत्ता का हृदय 
लोक का सामान्य हृदय दो जाता है। उसका अपना अछग हृदय नहीं 
रहता 47 ( ढ्वि० अ» ग्रन्थ, ए० १४९ ५० ) 

स्वर्गीय आचार्य रामचन्द्रजी झक् के कहने का साराश यह दे कि कवि तो 
सदा अपर प्रत्यक्ष की भूमि पर रहता है जौर सामानिक पर प्रत्यक्ष की भूमि 
पर--अर्थात्‌ फबि पर-प्रत्यक्ष से अपर॒श्रत्यशा की ओर अग्रसर दोता है, तो 
सामाजिक अपर प्रत्यक्ष की ओर से पर प्रत्यक्ष की ओर । उनके इस सिद्धान्त 
को समझना ता दूर रह्य, उछठे यह लिखा गया कि-- 

* एक दूसरे पिद्धान्‌ लिखते हैं--'जब्र तक किसी भाय का कोई विपय इस 
रूप में नहीं लाया जाता कि वह सामान्यतः सम्के उसी भाय का आल्म्यन 
हा सके, त?तक उसमें रसोद्बोधनकी पूर्ण शक्ति नहीं आती | इसी रूप में 
छाया जाना हमारे यहाँ साधारणीकरण' फहलछाता है । 'साधारणीकरण से यह 
अर्थ ढिया गया है कि विभात अनुमात कादि को साधारण रूप देकर सामने 
छाया जाय ।” ( साहित्मालोचन ! नवीनतम सस्करण ११९९, १० २८४ ) 

निवेदन है, जी नहीं, कदापि नहीं। इसका आशय तो यह है कि आलूम्यन 
उसी रूप में लाना चाहिए, जो मनुष्य मात के उसी भमायका, उसी स्थिति मे 
आमने हो सफे--अर्थात्‌ बह हो ता असाधारण, पर सामान्य भाव भूमि 
अग्रया छोक हृदय से अछग नहीं । असाधारण इसलिए, कि बह पाठक वर 
श्रोताके हृदय की सींच सके और सामान्य भाव भूमि का इसलिए कि बह समके 
भावका आल्म्मन उन सके | अब यदि पूछा जाय कि प्र भला वह साधारणी 
करण कहाँ गया, जिछकी चर्चा चछ रही थी, ता झद उत्तर मिलेगा कि कहीं 
नहीं, बह तो इसी असाधारण आलम्बन को साधारश करने में गा है | उसे 
फिसी का डर क्‍या कि चदह कही जाने छगा ? 

साधारणीकरण की जो उलझन सामने आ गई है, उसका मूल कारण दै 
रसकी गति विधिसे स्वंधा अउरिलित होना । कारण, कोई भी विवेकशीड 
ब्यक्ति यह नहीं कद सकता कि रख “अपर प्रत्यभ' की दश्शा म भी होता है और 
पर प्रस्यक्ष! वी दशा में भी, अथगै कवि में भी होता ई और सदृदय में 


भी | तनिक सोचिए. ता सही क्लि यदि यही होता, तो उसी साधारगी ४ 
रे 2 पी 
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करण की आयश्यकता क्या पड़ती और क्सी शाख्र का निर्माण कैसे होता # 
कट्ा जाता है कि राम और वाल्मीकि परम खालिक ये, अत उन्हें ता रख्का 
भास्ाद अपर प्रत्यक्ष में मिल गया, पर अन्‍योंशें पर प्रच्यें ही मिलता है! 
अश्न उठता है कि जिम क्ौच चधसे व्ययित होरर वाल्मीकि ररस पड़े भीर 
जित पंचवर्टीकी सूम्रि में राम सीता के वियोग में गिरकर लोद उठे उस बय 
और उस तपियांग में रस किसी सदृदय का क्यों गाता है, तो सम्मनत: उत्तर 
दिया जायगा पर प्रत्यक्ष के कारण अथवा साधारणीकरण के नाते । 
परन्तु विचारणीय यात यद्द है कि रस द्वोता कप हू श टुद्ध सत्य की दशा मे 
अथरा रन और तम के साथ ? उत्तर है, शुद्ध तल में | भीर इसो इंद ता राम 
भौर वाल्मीकि का परभ खात्यिक बनाया गया है * जी हाँ, किन्तु व्यर्थ ही । 
कारण, एक ता यह झास््रफा नियम नहीं कि किसी का रस दश्घाकी प्राप्ति अपर- 
प्रत्यक्ष म द्वा और किसी को पर प्रत्यक्ष में | शासन संयके लिए दास्र ही दे। | 
विश्न सिसी का मुँद देखकर काम नहीं करता । उसका नियम नियम दी है । 
यह घात दूसरी है कि योग्वता के कारण समय की अपशा कम ही , पर दशा 
ता यरात्रर वही रदगी । कइने का तालय॑ यह कि रस की दशा यदि पर* 
ग्रत्यत वी दशा में प्रास ह्ाती है, ता रूप का इसी दमा में प्राप्त हांगी कुछ 
यह नहीं कि किसी राम का अपरब्गत्यक्ष की दशा में हो जाती दे , पर सबता 
अथत्रा किसी रामू फा पर प्रत्यक्ष की दशा म। परन्तु राम आर वाल्मीकि के 
उदाइरण से एक तम्य स्फुटट्टा गया, जां है आश्रय भ अपर पत्पक्ष का 
द्वानां । आभ्य मे सदा अपर प्रत्यश्न ही रहता है, यह सिद्धात ता धम्मबत 
इप मत के पुरादित पढ्धित क्दवध्साद जी का भौमास्य द्ोगा, क्‍्याकि 
साहित्याडाचन की नवीन रस मीमाता उन्हीं के संकंत वा समझपर खर्दी ई। 
अच्छा ता देखना यद चाहिए, कि कवि कर्यिवा करते समय क्सि भूमिपर 
रहता इ--भपर थत्यज्ष वा परर्थत्पथ की ? उतर सिसी मी पदित के मुँह से 
झख यही मिलेगा कि अपर प्रत्यस यी। कार, कप्रिता का जम ही मा 
निषाद प्रतिर्श त्वमगम झौरपती समा! अथया अपर प्रत्यत स हुआ दे । 
लत निःक्प यह निकला कि करियी ब्णी सदा अपरूयत्वल थी दशा मे 
दा पूय्ता है, कुछ पर प्रत्यक्ध का दा में नहीं। अप, यदि यह दीढ़ ६, ता 
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भानना पड़ेगा हि वाल्मीकि जैसे परम सात्विक व्यक्ति को भछे ही 'शोक' में 
रस मिले, अपर प्रत्यक्ष मेट्टी पर प्रत्यक्ष क जानन्द टपक पे ; पर सब्रका 
तो वह वहाँ भसीत्र नहीं हो सकता | फिर करत्निन्‍्मात्र यो रस की अठुभूति 
इस न्याय से, कैसे हो सकती है ? हो, इससे तो अमी अपना कोई काम 
नहीं। प्रश्न ता अभी यह था कि परम सात्विक धाल्मीकि के अल्क्छि 
( असाधारण ) शाक में कसी सदृददय का आनन्द कैसे मिल जाता है, वह 
ता परम सांच्यिछ नहीं है । 

स्पात्‌ इसका सीधा उत्तर यही दे कि साधारणीकरण के द्वारा। पर यद्‌ 
साथारणीकरण है क्‍या? उक्त पडितजी का मत है-- 

“ज्ञत्र तक साप्तारिक वस्लुओं का हम अपर प्रत्यक्ष होता रहता है, तय 
तक शाचनीय वरुठु के प्रति हमारे मन में दु सात्मम शोक अथवा अभि: 
सन्दनौय बस्तु के प्रति सुस्रात्मक हर्ष उत्तन्न होता है। परन्तु जिस समय हम 
हा बस्तुओ का पर-प्रत्यक्ष होता है, उस समय शोचनीय अथगा अमिनन्दनीय 
सर्भी प्रकर वी चस्लुएँ हमारे केयछ सुखात्मक मार्यों का आल्म्मन बन कर 
उपध्थित होती है । उस समय दु सात्मक क्रोध, शोक आदि भाव भी अपनी 
अआलीकिक दु खात्मता छोड़कर अलौकिक सुखत््मता धारण कर छेते है । अमि- 
जगगुप्तपादाचार्य का साधारणीकरण ना यद्दा वस्तु है, और कुछ नहीं।" 
4६ मधदूत! की भूमिका, कलाभवन संस्करण ) | 

न सही, बही हा, जा आप कद रहे दें। पर प्रश्न तो यह दे कि यह 
पर प्रध्यक्ष की दशा पाउक वा सद्वदय मे लाती कहाँ में है यह इसवी आंत 
के लिए किस 'स्वृल” आालम्मन का ध्यान करता है ? कुछ इसका भी ता पता 
डाना चाहिए. अथया इस प्रकार की व्यवस्था से ही साहित्य मौमाठा की आँख 
खुछ जायगी और साधारपीकरण सत्रकी समझ में आ जायगा * नहीं, 
स्घारणीसरण को ता सपको समझाना होगा। अच्छा, ता अपर प्रत्यक्ष और 
पर-प्रत्यपत की व्याख्या में कहा गया है 

“शब्द अथ और शान इन तीना कीं पृथक प्रतीति वितर्क है । दूसरे 
झब्दा में यस्‍्तु , वस्तु का सम्सन्ध और बस्तु के सस्मन्‍्धी इन तोनो के भेद का 
अजुमन करना रितऊ दई 'जेसे, यह मेरा पुत्र हे. इस वाक्य से पुत्र, पुत्र के 
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साथ पिठा का जन्य तनक उम्मघ और जनक हाने मे नाते वसत्वी पिता-- 
इन वीनों की एयक्‌ एयर प्रतीति होती दे । इस पार्यक्याउुभय का अपर अत्यक्ष 
भी कदहते हैं | जिस अवस्था में सम्बन्ध और सम्बन्धी त्रिछीन हा जाते हैं, 
फेंवछ वस्तु मार का आमांस मिलता रदवा है, उस पर पत्यश्ष यहते हैं | जैमे, 
पुत्र का फेब्छ पुत्र के रूप में प्रतीत दवाना | इस प्रझर प्रतीत दांत हुआ पुत्र 
मत्येक सद्ददय के वात्तत्य क्र आठम्पन हो सकता है |” ( वही ) 
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असख्पेड़ा है । जत' मानना होगा कि पर प्रत्यत वी स्थिति होने से ही सम-कुछ 
चद नहीं सघ जाता । निर्मित के आगे कुछ विचारों का भी सामना फरना 
पता है। साधारणीकरण में यह शक्ति नहीं कि दुसका सुस बना दे | 
पु सका मुख उनाना ता कसी और ही साधन का काम है। हाँ, साधारणी- 
फरण से इतना अवश्य सामने आ जाता है कि एक फा उदूबुद्ध भात दुसरे के 
छूदय में भी फैसे बेठ जाता दे और उसे या ता सचेतकर अपना भरग क्षेत्र 
पनाता है, अथवा उसमें पैठकर उसफे विचार को जगाता और चित्तशत्ति को 
और पृ़म का ओर अगसर करता दे। यही कारण ई कि शोक सन्तत्त व्यक्ति 
'का शान का पाठ पदानेदाऊे बहुत से सहज ही निकल आते हैं , पर अपनी 
'रिपदा म जिसी की सुनते नहीं । तालये यह कि साधारणीकरण का सीधा 
अर्थ है असाधारण का साधारण पना देना, सद्धदय को सामान्य था सहन 
भाव भूमिपर छा देना, इछ दु छ को सुख बना देना नहीं। इसके लिए तो 
झूदय फो णर्थ' वा कस्तु' चा माय! से भी मुत्त हाना होगा । 
साधारणीकरण स्वय एक ऐसा उशक्त और सारयर्मित शब्द है कि उससे 
उसके धर्म का योध सहन ही दो जाता है । फिर भी कुछ उल्झ्माऊ पड़ितों ने 
शुल मिलकर उसे इतना उल्क्षा दिया है फि उसने सल्तिपात का रूप धारण 
फर लिया है । उसके विषय म॑ बड़े अमिमान के साथ ल्खा गया है-- 
* चिक्तृत्ति की इसी एक्तानता का नाम है साधारगीकरण ।” 
चिक्तूत्ति को इसा क्या, कसी भी एकतानता' का भाम साधारणीकरण 
'किस न्याय से होगा ? ध्यान रहे, चिच की एकतानता एक अवस्था है, जिसमें 
गति नहीं और साधारणीकरण एक प्रकिया है. जिसमें स्पिति नहीं। तातय॑ 
यह कि साधारणी करण बताता हे कि वस्तुत किस प्रक्रिया के द्वारा असाधारण 
साधारण ह्वो जाता है कुछ यह नहीं कि सित्तवृत्ति कर एकतान हो छाती है | 
साधारणीकरण' की आज विधि-विडम्सना से चाहे जैसो छीछाछेदर हो 
और चाद्दे उसके जितने मनमाने अभूत अर्थ ल्याए जायें , पर वास्तव में 
अप्तका अर्थ यही है कि यह अठाधारण का साधारण कर देता दे। काब्य में 
असाधारण की कमी नहीं। सस्कृत काव्य के नायक नायिका तो प्राय ससा- 
चारण ही हाते हैं मीर तिसपर मी ऊपर से देवी देवता आ जाते हैं, अन्य 
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णर्तो के असाधारण कार्य अलग रहते ह , फ्रि उन समा गति साधाएण 
सामाजिक के साथ कैसे बैटती है ? सभी असाधारण तथा साधारण एक 
झाटपर कैस बैठ चाते है * साहित्व-याख्र मेंदर प्राता है और तुरत कद देता 
है कि साधारणीकरप के अ्ताप से ) इतना मुनत हैं काइई गन मैदान में 
आ जता है जौर झर क पैठताई परचत्यत् की क्ृणरस मधघुमता वो 
प्रमाय से । पर क्‍या सघुमती भी काइ साधारण थूमि है? मधुमती भृमिका का 
साउातसार ही ता सावारगीररण नहीं है ?॒ ता क्‍या रापारणाकरण की हपा से 
मधुमती का साथात्कार द्वाता है? हाँ अउन्य। सायना यही होगा कि 
यास्तय में साघारणीकरण यह प्रकिया है जिसके द्वारा अउ्ाघारश साधारण हा 
जाता है। पर अताथरण दाता क्या है. भार या विषय या दाना ही ? दृत्तम 
चा तदेह नहीं कि असाधारण या श्धिकतर सम्यंध है पाग्न से झ्षपता उस? 
कार्य से | मात ता प्राय उसके भी ये दवा रहते है जा साधारग क। साधार! 
और अग्राधारण का भेद तभी तक बना रहता दे उच्र तक चित्त थार प्रत्य ) 
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हो, उसका साधारण यना देना न कि यद ऊि दु यको सुर यना देना अथया 
भावयरिय्सन कर देना । अखतु॒अध्यापफ केशबग्रसादजी का मत साधु नहीं 
रदरता और यदि सत्य ग्राह्म समझ जाय तो कहना दी होगा कि साधारणी 
करण अथवा रखर्गद की उनकी निजी मीमांछा किसी घारी के छुछडे के दी 
योग्य है किमी सरे मौमासक के उपयुक्त कदारि नहीं। 
साधारणीकरण साधारणीकरण ही क्यों कहा जाता है सामान्यीकरण क्यों 
नहीं £ ता क्या साधारण और साप्तान्यऊे मेदको भी समझाना होगा ? सामान्य 
और विशेष एवं जाति और व्यक्तियी चर्चा ता 'प्रत्यक्ष'के प्रसगम प्राय दोती 
रहती है , पर साधारण और अद्धुत का विचार अन्य ही दाता है। सच 
पृछिए, ता सामान्य और साधाए्णमें भी दुछ एसा ही भेद दे जिसपर ध्यान 
देनेसे साधारणीकरणकी शुत्यी भाप ही नहुत कुछ मुलझ जाती है | स्मरण रहे 
काव्यके पावर जितने ही क्षणिक सामान्य होते हैं, उतनी द्वी अधिक सरठतासे 
उनका साधारणीकरण भी हो जाता है , पर विशेष पानोकी बात भी विशेष ही 
रह जाती है । उनका छकाय अद्भुतकी आर ही अधिक होता है औौर काव्यम 
कुतूहल अथग चमत्कार ही सत्र कुछ मान लिया जाता है। परन्तु जैसा कि 
का गया है वह्दी अद्युत अच्छा क्या जायगा, जा सामान्य हो, स्वथा 
अलग अंयवा निराछा नहीं) उधर वष्टी विशेष॑ चित्ाकर्षक द्वोता है, जो 
साधारण भी हो । कारण उठीका सच्चा साधारणोकरण हा पाता है और वही 
सबके आशम्बनका आदर्श बन पातादह | रामचरित मामसके राम हैं तो विशिष्ट 
व्यक्त ही किन्तु करते हैं नर छीछा ही--शराइत आचार ही। इसीसे ता 
फनीरने भी अदूभुत' की सीमा बाँध दी दे और एसा अदभुत मत कहो! का 
आदेश भी दे दिया है, अथवा उचित होगा, कैद भी लगा दी है। कारण 
यहद्द है कि अद्भुत वा साधारणीक्रण कुछ कठिन होता है | घह सदा भछूय 
रहकर ही अपना रग जमाना चाहता है क्खसिके रगमें अपना रग मिलाना 
नहीं | निदान, कहना पड़ता है कि साधारणकरण का विश्ञेप से तो घना सम्मन्ध 
है. पर अद्भुत से नही । अदूभुत तो एक प्रकार से उसका विरोधी है । कदा 
चित्‌ यद कारण है कि अद्य्ृत अवर काव्य का ही क्षागों द्ोता है और चिच 
एव कला म ही उल्झकर रह जाता है। हाँ जो अदभुत शाध्चययय' और 
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विश्मय! पर टिका होता है, यह अयक््य ही विशेष रमणीय दोता दै। 
कारण उध्तमें विशेषता का योग रहता है। अस्त साधारणीकरण की व्याख्या 
में मदुभुत से पचना चाहिए और अपना रग जमाने की चिन्ता छाड़कर 
रिवेक भा ही रग जमाना चाहिए, अन्यथा अपना रग तो क्या जमेगा , 
उछदे बितडा का चालय्राढा हो जायगा और समीक्षा आँप मिचौनी की कहा 
समझी जायगी | 

साधारणीकरण के सम्मस्ध में सक्षेपमें जो कहा गया है, उसका सीधा अर्थ 
यह है कि वासतयमें साधारणीकरण का सम्बन्ध सद्ददय दा सामाजिक से है कवि 
बा रचयितासे नह्टी--अथात्‌ उसकी प्रक्रिया मारयित्री! प्रतिभा द्वारा होती 
हैं कुछ 'कारयित्री' ध्तिभा द्वारा नहीं । साघारणीकरण और मधुमती-भूमिया 
का जे लोग एक द्वी समझ रहे हैं और विशानके फोतल घोडेपर बैपकर साद्वित्य 
पा रस ले रहे हैं, उन्हें तनिक विवेक-भूमिपर आकर बुद्धिसे काम लेना चाहिए 
भर रसो वे स/' को पद्िचानना चाहिए । 
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४-आध्यात्मिक व्याख्या का एक ढर्रा 


इमारी झाध्यात्मिक व्याख्या किस दरें पर चल रही थी इसकी जानकारी 
अरटता को नहीं दे । इसका परिणाम यह द्वो रद्दा है कि आज$छ के शिक्षित 
रोग अपनी मानसिक दारता के कारण शामीमता की आध्यात्मिक व्याख्या 
को अपना रहे हैं भीर प्रमादवद्य उसे श्ुतियों का प्रसाद समझते हैँ * यह तो 
निर्वियाद है कि शामीमत सेनानी ईश्यर के प्रसाद पर जरलम्बित हैं और 
उनमें रसूख मध्यस्थ जा फाम परते हैं । कर्म विपाक अथवा फ्मय्राद की उनमें 
थोई दृढ प्रतिश नहीं। पर हमारे यहाँ ईश्वर सेनानी वा अधीद्वर नहीं, 
भपितु ब्रह्म और परमात्मा के रूप में प्रतिष्ठित है, और ससार की रक्षा तथा 
सपनो के परिनाण के लिए, वह स्पतः ससार में अपवार झेता दे और हमारे 
डछिए, दृढ मर्यादा स्थापित कर जाता है । उसे इस मात की आवश्यकता नहीं 
पढ़ती कि यह छवय न आकर अपने किसी दूत से यद्व काम कंपए। कर्म- 
पिपाक वी हममसें इतनी प्रतिष्ठा है कि हम उसे झुछा नहों सफते। कहना 
चाह तो हम यहाँ तक कह सकते हैं कि शामियों ने ईस्सर के प्रदाद के सामने 
फर्म को कुछ भी महत्त्व नहीं दिया, पर दृकरे यहाँ के भक्तों तक ने कम को 
मधान माना है। कर्म एक ऐसा दृढ़ आधार दे, जिसके द्वारा हम यपनी 
आध्यात्मिक व्याख्या को अर्न्या से अलग रखकर देख सकते हैं और यद् 
आठानी से दिज़ा सकते हैं कि वध्लुत हमारी आध्यात्मिक ब्याख्या की 
प्राचीन परिपाटी क्या है और हम आज कहाँ तक अपनी अजीयए आध्या- 
त्मिक व्याख्याओा के द्वारा अपना द्वित वा अद्वित कर रहे हैं। खेद और छजा 
के साथ कमा पढ़ता दे कि आज कल जो आध्यात्मिक व्याख्याएँ हमारे 
सामने भारदी हैं. उसमें मानसिक दासता और उधार चमत्कार के अतिरिक्त 
यदि कुछ और दिखाई भी देता है ता वह अवश्य ही सत्य की इता और 
भाय॑-संल्‍्ततति का विनाश दे। अतएवं हम आध्यात्मिक ब्याख्या के प्रवत्तेको 
के इस पात से शायधान कर देना चाहते हूं कि वे इुपाकर अयनी प्राचीन 
अषाछी को समझ बूझ कर किसी पौराणिक गाया वा प्राचीन कषा की आघ्यान 
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तिऊ व्याग्या में लान हों । कारण ऊधार चमतार अथवा काने तक से यदि 
किसी दिमाग की सात मिर मी ज्ञाय ता भी उससे सत्य का प्रकाशन वा आर्य 
जाति का मगछ न हो सकेगा। हाँ, उनकी इस ऊपरी चेश से ड्ींकी 
भृति और अध्यात्म फी सारी ढुद्वाइ चौपद हवा जयगी भौर वेचारी भार 
तीयता भी नए दो कहीं को न रह जायगी | किसी भी तथ्य की व्यासयां 
में उसके स्वभाय और सम्प्रदाय की उपेला नहीं की छा सकती । व्याख्या का 
अभे दे उसके स्वमात्र का निदर्शन करना ने कि उसऊ स्वरूप का नए कर 
उठ पर पिज्ञातीय रंग चदा देना । क्षतएप हमें उप व्याख्याकारों से निचे 
दन करना है जा ता यात में अव्या म की टुढ्लाइ देत और उसके नाम पर 
धाँधली मचा क्रिसी प्रकार नगद नाम कराना चादइते है फिये कृपा कर 
एक पार जाध्यात्मिक व्याय्या के अपन प्राचीन ढरें को समझ है और फिर 
सध्यात्म के क्षत म उतरे ओर चमत्तार दिसारर धन्य नें ) यदि मै एस 
नह्ठां करते तो उछ्दें अपने कृत्या के लिए उस समय पटठताना परटेंगा जब उनके 
भत्मंना और निदा द्ोगी और उनका दर्शन भी कछक का थ्ातक समझ 
जायगा | “स समय पउताने के सिया उनक द्वाथ म और छुछ न रदेगा औ 
उनकी सारी झ्ञान मिट्टी ममिछ चायगी। व्यास बनने से उनके लिए कही 
अच्छा है कि व शिश्वामित्र ननें । इसमें चमत्वार मी है और मनारतन भी । 
जा कुछ ऊपर कट्दा गया है वह तब तक अधूरा हा समझ जायरा लय तक 
हम य* न दिसा दे कि आध्यात्मिक व्याख्या का इमारा पुराना दर्रो क्या 
है। सो अपन इस प्रयत्म म हम एक एसे पाय को चुनना चाइते हैं. निसक 
प्रति किसी के दृदय में श्रद्धा नहीं और जिसकी उपसा राषानइृष्ण के 
ब्याय्याता भी इसालिए कर जाते ई कि उनकी दृष्टि में उसका गधा इृष्ण का 
अन्याक्ति अयया रूपफ से मल नहीं खाता। कर्म विपाक की दृष्टि से राघा 
कृष्ण की ना व्याय्या की जाती ई यहाँ उसती आर इमारा सकेत नह्ां है | 
हम ता यहाँ उन लगा के विपय म सकेत कर रहे हैं जिनकी इष्टि म इृथ्य 
अवतार छेते हुए से जान पुडते हैं! हां, तो हमाय सकेद ध्ूप॑गता मनाम 
छुब्जा की आर दे | इनामन्का देपकर उुछ लछाग चौरेंगे । परन्तु जो छांग 
जामते हैं कि धर्गीव रह्नाफर! शा ने उदयश्ववक मे ल्पा है क्ि-- 
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“सीता असगुन की कटाई नाक एक बेरि, 
सोई करि कूत राधिका पै फेरि पायी है” 
थे इसको दैसकर यह जानने की इच्छा करेंगे कि आख़िर बात 
है क्‍या ? 'रत्नाकर' जी ने क्या इस प्रकार ल्सि दिया २ 
चात यह थी कि रस्नाकर जी हवाई आलछोचक न ये। उनको अपने 
अध्यात्म का ढर्स भछीभोंति शात था। पुराणों का उन्होंने अध्ययन किया 
था। भक्ति भाय के भर से वे परिचित ये। अतएव उन्होंने कुब्ना और 
शर्पणणा को एक कर दिया। 

». रामचरित मानस के पाठकों का याद होगा कि गोस्वामी तुलसीदास ने 
झप॑गसा के शत के संबंध में कुछ नहीं कष्ट । रासों के विषय में गोस्गामी 
जी ने स्प्, लिखा-- रषुतीस्तर तीरय शरीरन्दि त्यागि गति यैह सही” पर 
बैचारी श्रूप॑गपा फे लिए. जिसी प्रकार का सकेत नहीं किया । फेशपदास, 
मैथीलीशरण गुम आदि अन्य कवियों ने ता उसे कामिनी के रूप मे भकित 
फर कथा का चलता कर दिया, उस तपस्विनी की भक्ति भायना पर उनका 
ध्यान ही न गया। परतु भक्तों के सामने शृप॑गण़ा का प्रश्न बना रहा । 
भाना कि झरप॑णा कामासक्त हो राम का वर यनाने चला थी, पर राम ये तो 
भगपान्‌। भक्ता का जन अमिमान है कि भगवान्‌ कामन्भाव से भी प्राप्त हो जाते 
हैं तप वे धर्पणपा को क्या नहीं मिले * यात यद्द थी कि शूप्र॑णखा का काम-- 
भाव उत्त समय तक स्थिर नहीं हुआ था। वह राम के सकेत पर रृध्मण 
और लश्मण के समझाने से राम पर लड्ड| दो रही यी । जए उसको गदरी 
ठेस छगी तत्र वचद भयकर हो उठी और अपने भयानक रूप को प्रकट फर 
सीता को डराने छगी । राम ने देखा कि इसे अपने भयक़र रूप का गये 
है, अतएप छट्टमण से संकेत मे कह दिया कि भैया ! इसे तनिक और भ 
भयफर बना दा ओर देखो कि यह कया कर लेती है। शूप॑गया ने देख लिया 
कि राम उसकी माया के परे है। पर अमी तक उसके अमिमान का अत न 
हुआ | जन उसने देखा फि खर दूषण से पराक्रमी वीर भी राम का कुछ न कर 
सरे तप उसकी आँखे खुछी, किंतु तो भी जी की कसक्नन गई । उसने रावण 
को उमाय और धीरे घीरे देस लिया कि राम में केवछ अलौकिक रूप ही महू 

॥॥ 
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अलौकिक शक्ति भी है। वह जान गई कि राम का एकपत्नीनत हृढ है और 
रूप के जाछ में वद नहीं फ्रेंछ सऊते । निदान उनकी श्राप्ति के लिए तप करने . 
चली गई उसमें प्रणिधान और प्रपत्ति का माप आय गया । 
यहाँ तक ता कोर बात न थी । इसे शामीमत के समीउक भी समझ सक्‍ते 
$। थे कद सकते ६ कि जिस रति भार के कारण द्वीवा और आदम का पतन हुआ 
डसीके कारण चर्णपा तथा रागण का | पर मारतीय भक्त को इतने से सतोप 
नहीं होता, वद्द कहता है कि रति उसकी अपनी बनाई हुई चीज नहीं है, फिर 
उसके कारण उसका पतन क्से हो सकता द ? हाँ, भाव तो परमात्मा से मिले 
हूँ ओोर उन्हें उसी में लगाना भी चाहिए। मारी बूठ ता इस यात मे है दि 
दम अपने आपको मदृत्त देते हैँ और इस प्रकार अपनी आछी भावना का 
शिक्वार जन भाऊे कम करने छूगते हैं और तिस पर भी झयने शापका को 
समझ बेठते हैं । फलतः इसमे उन कर्मों का फल भी मोगना पहता दे | इसी- 
लिए भारतीय भक्त काम भाव को कोसते नहीं प्रत्युत यह प्रतिश रफते ई कि 
काम भाव से भी भगवान्‌ मिल जाता है । 
बरगखा का ओछे कर्मोा का फल मिछ गया । उसकी ममता मिटी और 
यह रामकी द्ाप्ति के लिए तप करने लगी । महादेवने देखा कि क्रय इसका 
भाव ठीक हो गया | इससे समझ डिया कि तप रूप और ऐश्वर्य से बदूफर है । 
परमात्मा सप और प्रणिधान से मिलता है, कुछ छल-छन्द था वितंश से नहीं | 
सअतएव उन्होंने उससे समझा फर कट्ट दिया कि देखो राम तुम्दें मिछेंगे 
अपरय, पर इस शरीर से नहीं | जित प्रकार नुम्झारा अम्यतर ब्रदल गया 
उद्ची प्रकार अपने बाइरी चाछे को मी बदल छो और बदले में उस बदछे हुए 
जप को प्रास करे जिसके लिये तुम तप कर रही हो । न 
भर्पधगा यो रूप की कामना न रददी | उसने मथुरा में धुम्जा क्र रूप 
चरण किया और टान लिया कि परम सँदिय कौ प्रामि इसी वृयर रूप से हो 
"तत्र तो ठीक, अन्यया बात दी क्या रही | सो. हष्ण और बढराए ने जाकर 
डसे स्वरय॑ देखा । अत्र की बार, झुब्मा ने इृष्ण का नहीं छेड्ठा । नहीं, शपद्ी 
ता फृष्ण ने दी उसे छेप्र और उतसे संगयग अयया चन्दन का दान ले उसे 
अलीरिक छू दिया। बिसने उसे कुरूप झिया था उसीने उसे मुरूूप फिया। मौठ 
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में आकर नहों, उसके कर्मो ओर भाग मजन का देख कर उस पर री्ञ कर ड्टो) 
ऊपर लो कुछ कट्टा गया है बद हमारे मत्तिष्क की उपज नहाँ, पुराण 
और, भारतीय भत्ति- परपरा का सार है। गयंसद्विता में स्पष्ट कद्दा गया है 
“सैव शूपंणसानाम राक्षती कामरूपिणी। 
अभूस्छीमथु॒रायां ते कुब्जा भाम महामते ॥ 
मद्ादिय बरेणापि श्रीझृष्णस्य प्रियाभवत्‌ ॥!" 
यही यारा अदावैवर्स' पुराण में भी उुछ परिवर्तन के साथ आई है। 
उसुमें कहा गया है कि शर्पणप्ा ने जाकर पुष्कर में तप किया और ब्रह्मा ने: 
उसे घरदान दिया कि, 
०अ््राव्य राम दुष्प्रप्प करोंपि पुष्कर तप | 
शितेख्रियाणा प्रवर लक्ष्मण सर्वल्क्षणम्‌ ॥ 
ब्रह्मधिष्णुशिवादीनामीश्यर प्रडतेः परम्‌ । 
जन्मान्तरे च भंर्चार छमिष्यसि वरानने ॥" 
भ्र्मा से वरदान मिल जाने पर शुपंणसा ने अपने शरीर को छोड़ दिया | 
उसे इस बात फा आम्रद न था कि उसे भगवान्‌ उसी शरीर से मिलें। उसने 
ते स्वय न जाने कितने रूप घारण कर भगवान्‌ का छछना चाहा था। निदान 
यह मथुरा में कुब्जा के रूप में उसने हुई । बअद्यवैदर्स पुराण मे इसका भी 
निर्देश है-- 
«दइत्पेवमुक्‍्ला ब्रह्म चे जगाम स्रालय मुद्रा | 
देह तत्वान सावहो सा चर कुब्जा बमूव इ ॥7 
अब तो आप ने देख छिया कि राम ने क्यो श्‌पंणखा की दुर्गति की और 
क्यों कृष्ण ने उसे सुगति दी । क्‍या अन ओ आपका यद्द मानने में संकोच दे 
कि हमारी खाध्यात्मिक ब्याख्या कर्म को छिए हुए. चलती है और वह कम 
पिपाक की भवृद्देलना नहीं करती ? यदि नहीं, तो कृपया उन आसमानी' 
आध्यात्मिक ब्याख्याक्र्से फा समझा दीजिये, जिन्हे सर्वत्र झेतान का हाथ 
दिखाई देता है और जो उधार चमत्कार के बह पर नगद नाम कमाने के फेर में 
पड़े हैं और इधर उधर से नोंच लतोट कर न जाने कि अध्यात्म का मसान 
जगाते हैं। तो भी भारतीयता के नाम पर रदृस्‍्य विधा के आधार पर धन्य [! 
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पु 


५-मधुमती में रस-भूमि ? 


बादी ने अपने अट्पटे ज्ञान के आधार पर जिस मधुमती फो रह भूमि 
हराया दे उसकी चर्चा पहले (सरघती अगस्त, १९४२ इ० में) शो चुडी है। 
यहाँ उठाया यद जाता दे कि वालत्र में याग की दृष्टि से रसन्‍्भूमि कहाँ ६ ! 
प्रसंग में भूलना न दंगा कि-- 
वतन योगश्ञात्र में असप्रशात जौर समाविदा दो प्रकार की 
बतलायी गयी दै--भत प्रत्यय और उपाय प्रत्यय ।बचित्तमत्ि का सम्पकू 
निरोध द्वी असंप्रजात समाधि का लक्षण है, चित्त आत्मा का अत्यन्त 
पिकटवर्ती है, यहाँ तक कि दारनों में सत्र स्प्रामि सर्यंघ/ धर्तमान है, 
ब्युत्यान अपध्या म द्र्ठ पुरुष अपना स्परूप भूटकर इच्िसकुछ चित्त के साय 
अपने का अमित समझता दई और दतिया का आकार धारण फर छेता है, 
परतु जय दतिया का निराध द्वा जाता है तय उसके लिए. इस प्रकार इचियो 
घा आकार धारण फरना सम नहीं दाता । इस ब्रक्तिहीन अपस्पा म॑ पुरुष 
घअँतन्य प्राप्त कर ये द्र्ट या साक्षा के रूप में अउस्थित दोता है। अयया गमीर 
आन से आच्ठन्त दवा कर एक लार जिस प्रकार उिपयज्ञणनशन्य दा जाता है, 
दूसरी आर यसी प्रक्रार अपन चिद्‌त्वस्पी की उपटब्धि सर मी बचित रहता 
है | झांख्रानुगार यद्दा प्रद्ति लय अथया जड़ समावि की अयस्था दँ। यह 
यागियाँ फ लिए, फ्दाप काम्य नहीं। जत्तिद्ान दान से यद्यपि यह लप्प्रशात 
समाधि के अंतर्गत ही दे तथापि छान का उन्मषर न दामे क कारण यह यागा 
बस्या नहीं है । पतजति इसी का भय प्रत्यय असप्रशत बहते हैं । प्रदृतिलीन 
की तरद विदंद्द देशता मी इसी अयस्था म रइत द। यागिया की यास्तरिक 
यागावध्ष्या डपायप्रत्यय अम प्रशात समाधि के रूप मे डी साधक समान मे परिे 
बित ई । उपाय का अर्य यहाँ पर प्रष्य अयात्‌ चुद चान समझना चादिए। 
टम्पकू डान उत्तर दाकर गिरद्र हान पर विम्र अमप्रदाव समावरि का झावि 
भाप द्वाता दे, उसको लुलना छानक अनुदयक्राटीन असद्रजाव समापि 
साथ कभी नर्दी दां सफ्ती। मजत्यर अवस्था में कुछ समय तक दिन 


(श) ु 


निरद रहने पर भी कालान्तर में उसका ब्युत्यान अवश्यभ्पापी है, क्योकि 
तय तक चित्त के सस्कार सम्पूर्ण रूप में उतमान रहते हैं। क्योंकि प्रशझध 
उतने ऐने पर क्रमशः संस्कारों का दाह फरने से जो असंप्रश्ञात समाधि आवि- 
भंत दोती दै, उसमें स्युत्पान वी फोई आशका नहीं रहती। दास्तय में उसी 
था एक मकार से कैवल्य का पूर्योस्वाद कह सकते हैं । 

“हीड योगी प्रतिसख्या निरेध और अप्रति सख्यानिरोध नाम से ज्ञो 
दो भकार के मिरोध या वर्णन करते है, वे अधिकाश में उपायप्रत्यय और 
सायप्रस्यय असप्रश्यात समाधि के समान हैं। उप्रज्ञात समाधि में प्रयेश किये 
विना असप्रज्ञात समाधि प्रात्त करना कमी योगियां के लिए प्राथनीय नहीं 
है । अवियादि क्लेशों पा दाह न कर क्रेपल मात्र शचियों का निरोध कर लेने 
से ही पुरुष“आस्मस्वर्प मे व्यवस्थित होने में समर्थ नहीं होता । शान के 
अतिरिक्त अविद्या का बीज नष्ट फरने का और कोई उपाय नहीं है। क्रिया 
योग के द्वारा अर्था ६ तपस्या, स्थाध्याय भौर ईश्वर प्रणिधान का अनुझान 
यथा विधि करने पर भी अविद्यान्सस्तार को दग्प नहीं किया जा सकता ६ 
परन्तु इसी कारण यद्द नहीं क्या जा सकता कि क्रियायाग निष्कल है, क्ग्रोकि 
फ्रियायोग के प्रभाव से सस्वारों वा स्थूछ रूप कद जाता हैं और बह पृक्ष्म 
आउार धारण कर लेता दै । तदनन्तर प्रसख्यान या ज्ञानाग्नि प्रज्नल्ति होते 
ही वह दग्घ हो जाता है। सप्रशात समाधि की प्रत्येक भूमि मे है उसके 
आभय से शान का विकास द्वाता है। फिर सास्मिता मूमि में सारूम्य ज्ञान की 
चरम घुद्धि सम्पन्न होती ६ं। इसका पारिमाषित नाम ग्रहीतसमापत्ति है। 
अदा, वीये, सटृति, समाधि ओर प्रज्ञा--शानप्राप्ति का यही स्वाभाविक कम 
है, 'भद्धायाब्छमते शानम! गीता के इस वचन में भी शान भ्राप्ति के मूछ में 
अद्धा को ही स्थापित क्या गया है। भरद्धाहीन व्यक्ति लास प्रयक्ष करने पर 
*भी शान प्राप्त करने में समर्थ नहीं होता। भागम्रत्यय असप्रशात समाधि में 
पिच्र का निरोध होने पर भी अविया की निशृचत्ति नहीं होती | अविद्या तथा 

तज्जनित सक्ञा वर्तमान रहने पर जात्मा भक्ति नहांप्रात कर छकता, यही 


योगशासत्र कर सित्त ६ ।” (यागाऊ, याग का! विपये परिचय, ए० ५४५, 
कल्याग, स० १९९२ गोस्पपुर ) 


( ३२ ) 


महामहोपाष्याय आचार्य गोपीनाथ कविराजती ने अभी अमी जा योगशासत 
का परिचय दिया है उठमें 'मपप्रत्यय' और उपायप्रत्यय! की व्याख्या भी पूरी 
हुई है और यद्द भी उता दिया गया है कि भपप्रत्यय में 'मुक्ति! क्‍या नहीं 
होती | परनु पिचारणीय बात यहाँ यह दे कि क्या रसिक' कभी मुक्ति 
चाहता भी दे | रस विशेष! के जानकार मोस्पामी तुल्सीदास क्‍या ४कार 
करते हैं £ यही म-- 
“पम्ुणापासक्र मुक्ति न छेडी, तिनकहँ राम भक्ति निन देही ।” 
सा फिर रस! को भवप्रत्यय के साथ क्यों नहीं देसते ” रत्षिक कप शान 
को डींग मारता है ? है 
भवप्रत्यय की जात को अभी यहां छाड़िए और देखिए कि उपायप्रत्यय 
फी किस भूमि में मधुवादी रस की निष्मत्ति मानता है। सो प्रकट ही है कि 
मघुमती भूमिका में | किंतु मछुमती भूमिका में भी अनेक भूमियाँ हैं। सा 
उनमें स॑ क्रिस भूमि को वह रस भूमि कहता है। अच्छा उसी के मुँह से सन ले+ 
“जय तक ससारिक बस्तुआ का हमें अपर प्रत्यक्ष होता रहता है सब 
तक दाचनीय वस्तु के प्रात हमारे मन में टु सात्मक शोक अथया अ्भिमन्द« 
नीय वस्तु के प्रति सुखात्मक हप॑ उत्पन होता दे, परन्तु जिस समय इमका 
वस्तुओं का पर प्रत्यक्ष होता है उस समय शोचनीय अथवा अमिनन्दनीय 
सभी प्रकार की वस्तुएँ हमारे केयछ सुखात्मक माों का अवटम्बन बन कर 
उपस्थित होती एँ । उस समय टु सात्मक कघ, शोक आदि भाव भी अपनी 
छौकिक दु सात्मता छोड़ कर अछौकिक सुसात्मता घारण कर छेते हैं। 
अभिनय शुप्त पदाचार्य का साधारणीकरण भी यदी वस्तु है ओर कुछ नहीं। 
“दागी अपनी साधना से इस अवस्था को प्रात करता हैं। जय उसका 
चिच इस अवस्था यो या इस “मधुमती-भूमिका' का स्य्य॑ करता है तब 
सम्रस्त यस्‍्तुज्ञात उठे दिव्य प्रतीत द्वाने छगते हैं। एफ प्रकार से उसके द्विए 
खर्ग का द्वार खुल जाठा दे । पातझल यूं के भाध्यकर्ता भगयान्‌ व्यास कैस 
मुन्दर द्ाब्दा में इसका वर्णन करते है-? ( मेघदूत की भूमिका से साहित्या 
छोचन के मप्रीनतम सस्करण में अउतरित ) 
मगगान्‌ स्यास के उन मुदर झब्दा की झोँकी लेने क पहछ ज्यमनां यह 


( ३३ ) 


चदिए, कि दया यह फिठ्ठी प्रखर भी सम्भर दै कि पर प्रस्यक्ष की दशा से 

“दुखद बस्त सुखद हो जाय । अपर प्रत्यक्ष ओर पर प्रत्यक्ष का 
उक्त भेद चाहे जितना दिव्य माना जाय पर वास्तव में हे यह निया 

, दी | कोई शास्त्र इसको सुन नहीं सकता । उक्तेप र में यहाँ इतना ही टॉँक लें 
कि योग चित्तद्ृत्तियों का निरोध विखाता है, कुछ दुःफ़ को सुख बनाना 
अपया उसका परिवर्तन नहों। योग फोई इन्द्रजाछ ते ६ हो नहीं कि साधक 
को चकमा देता फिरे। वस्तु अपर प्रत्वक्षमं जो अर्थ रफती है वही पर प्रत्यक्ष 
में भी । हों, जालूम्यन की एृष्ठमता से साधना भी यृश्म अयश्यदों जाती है पर 
फभी चितत्नत्ति कुछ और से कुछ और नहीं हो जाती । बह भी उसी भनुपरात 
में निरद्ध होती रहती है, कुछ रंग नहों बदलती रहती है। रही 'मघुमती 
भूमिका' की बात, सो उसके पिषय में भी इतना जान छें कि वास्तव में उसकी 
तीन भूमियाँ हैं--१ सग भूमि, २सम भूमि, और ३ विवेकज्ञान, ऋतमरा 
अक्ञा या शावहदेय भूमि । सो फिसी भी भूमि में समस्त वस्तुआात' किसी भी 
साथक का दिव्य प्रतीत नहीं होते; हाँ, धगभूमि में अवश्य ही दिव्यडोक 
दिखायी देता है। देफपिए. न भाष्यकार , भगवान्‌ व्यास इस भूमिका के विपय 
में स्वव क्या कहते हे । यही न-- 

“मधुमती भूमिका का साक्षात्कार करते ही साधक की शद्धि सात्विकता 
देस कर देवता अपने-अपने स्थान से उसे घुढाने छगते ईैं““इंघर आइए, 
यहाँ रमिए इस भोग के लिए. लोग तरसा करते है, देसिए केसी सन्दरी कन्या 
है, यह रसायन बुटापा ओोर मौत दोनो को दबाता है, यह आकाशयान, ये 
कब्पइक्ष, यद् पावन मस्दाकिनी, ये सिद्ध महपिंगण, से उचम जौर अनुकूछ 
अध्ययएँ, ये दिव्य भयण, यद दिव्य दृष्टि, यद्ट वज्र सा शरीर सभ्न आप ही ने 
तो अपने गुर्णों से उपाजित किया है । फिर पधारिए न इस देषप्रिय अक्षय, 
सजर, अमर स्पान में ।” ( मेषदूत की भूमिका, वही ) 

अतिम वाक्‍्य से प्रफट द्वी ई कि भगवान्‌ व्यास साधक को किसी अमर 
स्थान! मे पषराना' चाहते हैं कुझ 'सप्रस्त वत्ुजाता मे स्माना अगवा 
बु४प्द आठम्नन को सुसद बनाना नहीं। नहीं, ऐसा कौ भी विवेश्शीक 
ब्याक्ति कर नहीं सकता । यद अनहोनों बात हो नहीं सकती | ब्याठ जी तो 

के 


( रें४ ) 


भगवान्‌ ही ठहरे | उनकी आर से यह मनमानी कैसे दा सकती है ? 
संग-भूमि' के प्रसय मे भूलना न होगा कि इसमें महैन्द्रादि देवों को 
उपनिम॑त्रण मिलता दे और महंन्द्रादि देवा का स्पय मगयान्‌ ध्यास से 
'काममोगिन लौपपादिक देदा उत्तमानुवूछामिरप्धरामि: कृतपरियारा ! (योगएन्र 
३-२६ या भाष्य ) लिसा है जिसकी व्याख्या मे 'धर्वतस्मस्यतल दवार्य्ननिक 
शिरोमगि वाचस्‍्धति मिश्र' ने 'काममागिना' का मैथुनग्रिया' लिप्त दिया है । 
प्र णाय कई कि इस संग की यह दार्शनिक व्याख्या कहाँ तक साधु है कि 
“जिसका दु'स से सम्सक नहों, जिसमें दुस का जन्तराय नहीं, जित्तको दुख 
निगल नहीं सकता और जा इच्छा मात्र सं उपलब्ध हा जाता है वद विशेष 
मुस ही म्पर्ग रै। (साख्यस कौमुदी ) 7 ल्‍! 
नहीं यह 'स्प पदास्पद” अथवा स्तर” नहीं, यह तो 'सगमूमि' ह्ै। 
इसक॑ लिए, सारय म मूड़ मारना व्यर्थ हैं। याग ने सतत इसको स्पष्ट कर 
दिया दे हाँ आँस सालकर देग्वने की आवश्यकता अवश्य दहै। । 
संग' का मधु! से घना सम्साध हैं। मधुयक्त या मधुपान के मधु से तो 
समी परिचित हैं पर मधु का मूठ कहाँ है ? आप मधुमंह से लेकर अगरेजी 
के इनीमून ( मधुसोम ) तक दृष्टि दीढ़ाइए ता पता चले कि जा पुष्सरत को 
मधु क्दवत॑ हैं उतवा रहस्य क्या है | स्मरग रदे यह मधु ओर कुछ नहीं 
प्रधान! या प्रकृति का वह द्वार दे जा कप कभ को सम्दृत्त कर प्रजातव्यु को 
गे बढाता और सुष्टि को चाद्ू रखता दहै। इसी की सुर प्रेरणा से जीव 
में सग! को कामना होती हे और यहीं संग भव-बन्धन का कारण बनता 
६। याद रहे, यददी वह भूमि दै जिसमें विश्वामित्र को मैनका का लाभ हुआ 
और शाकुल्तला सा फ्ल द्वाथ छगा । इसकी दादई्यंनिक व्याख्या क्या कराये £ 
पहले इसके स्वरूप का तो समझो | 
अच्छा तो संँगमभूमि है क्या ? साधक की साधना में इसका स्थान कदाँ के 
हूँ? नात यह द कि साधक चिच्वृत्ति का साधते साधते जय इस याग्यद्वों 
[ता है कि वद्द योग प्रदीप! सथगा क्रूतमरा प्रजा के सह्यरे आागे बे 
और “सूत” तथा “टाद्रियजबयी? वन जाय तन उस पर महदेद्वादि देयों की 
छुपा होती है और उसके समल इृद्विय सुप्त सश्ये जाते हैं। इसी को विज्ञान 


( ३४५ ) 


के शब्दों में यो कहो कि इस भूमि में पहुँचते ही साधक की निरुद्ध वासना 
सजग हो उठती दे और इधर-उधर अपने आहूम्पन को लपस्ती है। बह 
सोगोस्मुस हो जाती है और साधक को भाँति-माँति की ललित छीव्य दिखाती 
है। उस समय साधक की चिक्तद्ृत्ति दिव्य भोग की ओर मुड्ठ पड़ती है जिसे. 
संयम के द्वारा फ़िर निरोध भूमि पर छाना पहत्ा है। साराश यह कि *“न्यु 
स्यान' वी लीला है। इससे योगी को ग्राउ्आल बचना चाहिए.। यदि वह 
ऐसा नहीं करता तो भ्रष्ट हो जायगा औ ( उस पर 'मार! की विजय होगी। वह 
“झतान' के भुलावे में जा खामगा | समझा न ई 
मधुमती भूमिका की इस संग-भूमि की साधुता को सिद्ध करने के हेनु 
एक और भी उभ्य रचा गया है | यह पहले कह्धा जा चुका है कि एसी 
मधुमती भूमिका में एक विवेकजज्ञान अयया ऋतमरा प्रशा को भी भूमि । 
उस भूमि की पिशेष॑ता यह हे कि उसमें सत्य ही का भरण होता है उसमें 
असत्य का छेश भी नहीं रहता। मधुगदी उसी पर खड़ा हाकर रसभूमि 
फी थाह लगाना चाहता हैं और “अशोच्य' का 'शोकातीतत' बना देता है । 
पर यहाँ ध्यान देने की बात यह है कि सग भूमि वस्तुत' ऋतमरा भूमि नहीं 
'वितक! भूमि है; कारण कि उसमें “प्रतिपक्षमावना” का उपदेश दिया गया 
है। अतः, यह प्रतिसक्षमायनरा ही ऋत है, कुछ सगमावना नहीं ! योगयत्र 
में इसका स्वष्ट उिधान दे 'वितकाबोधने प्रतिपक्षमावना !! ( २--३३ ) और 
इसी प्रतिपक्षमायना का आचार इस 'सग? और समय! में इए दे; जिससे यह 
स्तय विद्ध हो जाता है कि निएवय ही 'सग' और 'स्मया' का ऋतमरा प्रा 
से कोई सम्बन्ध नदीं। ये तो साधना के 'िद्र' वा अन्तराय ही ह। इसी 
यो छकश्य फर के “मानप' में “मन” की बात दिखाने के निमिच गोस्तामी 
बुलसीदास ने-- 
इन्द्री द्वार शरोसा माना, तह तह सुर बेंठे फरि थाना । 
आवत देलदिं विषय बगारी, ते इृठि देह कशट उपारी ॥ 
आदि छिप दिया था पर सगाडओों फीनसमस में वहन का उच्च । 
“जाता भी कैसे ! ! 
रु शत दोर जि सभा, सना हि होश प्रिताव स्ति ९ 


( ३६ ) 


सैर, भूल्ने की शत नहीं कि 'मधुमती” की साधना 'शात देगा से आगे 
नहीं बढती । अर्थात्‌ इस भूमि की साधना से इतना स्फुट दवा जाता है कि 
अक्ृति का सारा मुस देय दे। पर, इससे आगे यह नहीं द्वो पाता कि साधक 
“शोकातीत' या झानन्दमय हो जाय । हाँ, उसे इतना सुख अवश्य मिल 
जाता है कि बह सृष्टि के प्रवाह से ऊपर उठ जाता है और एक पहाड़ पर 
खड़ा दो जाता निछसे फिर भवाह में बह जाने का डर नहीं रह जाता दे | वह 
अशोन्‍्य हो जाता है| 
विचारणीय बात हैं कि वाचस्पति मिश्र ने भी ऋतभरा प्रजेयमधु' को 
सिद्ध करने में जो कारण” दिया दे वद मोद ही है--'मोदकारणलात्‌ | कुछ 
दस! भा आनन्द! नहीं । कहना न होगा कि भोद! भामाद प्रमाद! का ही 
अग है, “आनन्द! या रस! का नहीं । 
सौभाग्य से योग साधना में आनन्द” और “विज्ञाका' का भी स्थान 
निश्चित है। 'भानन्द” का उल्लेस तो वितर्क, विचार मानन्द और अस्मिता 
के साथ होता दे पर विद्योका! का मघुमती मधुप्रतीका व्रिशोका और 
रुस्कारदोपा के साथ | साराश्व यद्द कि याग की भूमियों में मधुसता भूमि कोई 
ऐसी रसभूमि नहीं कि इसमें कोई झोकातीत' हां सके। इसम ही क्‍या, 
मधुप्रतीका मे भी ता ऐसा नहीं दा सकता ? फिर मधुमती भूमिया में शाका- 
तीत का स्पप्न देखना वाचालता नहीं तो और क्या है £ 
'मधुमती भूमिका! की जिए संग! भूमि को मघुवादी रस भूमि कहता हैं 
बह तो रस भूमि नहीं कवि की विभाव ( परकीया ) भूमि है। प्रबोधच द्वोदय 
का मघुमती ने कद्दा मी यही है। यह बताया जा चुका है कि मधु नाम 
प्रबनुन की मूल प्रेरणा अथवा प्रधान द्रव का है, उसका काम ही दै यष्टि 
करामा | क्पि भी ता सृष्टि करता है, फिर इसमें आइचय क्‍या ? 
हाँ, तो मधुयादी का कथन दै-+ 
“योगी की पहुँच साधना के बट पर जिस मधुमती भूमिका तक हांती हे, 
प्रातिम शान सख्त सत्तयि की एहुँच स्रमावत उस भूमिका तक हुआ करती 
है। सावक और कवि भें अन्तर केयल यही है कि साधक वयेट्ठ कर तक 
अघुमती सूमिस में ठहर सकता हैं, पर केवि लनिष्ठ रजस वा तमस के 


( हे७ ) 


उभर भाते दी उससे नोचे उतर पड़ता दे( जिस समय कवि का चित्त 
'इस भूमिका में रहता है उस समय उसके मेँह से वह मधुमयी वाणी मिकलती 
है जो अपनी शब्द शक्ति से उसी निर्दित् समापत्ति का रूप पड़ा कर देती 
है जितकी चर्चा पहले हो घुकी है, यही रसास्वाद की/ व्यपस्या है, यही रस 
की 'प्रक्मास्वादसहोदरता है ।” ( मेबदूत की भूमिका, वही ) 
एक साँस में यहाँ इतनी बात कह दा गयी हैं कि उनमें से प्रत्येक के 
खंठन में छणना समय और शक्ति को ब्यर्थ सोना है, तो भी दो एक के 
विषय में थोडे में चुछ निवेदन कर देना है। सधुमती भूमिका की जितनी 
भूमि को वादी रसभूमि मानता है वह वस्तुत: सग भूमि है जा साथक के 
सामने छिद्र बा जनिष्ट के रूप में ही आती है। अत , उसमें यथेष्ठ काछ तक 
उदरे रहने फी कोई ब्रात ही नहीं उठती । रही कवि की यात, सो जवश्य ही 
उक्त इन्द्रिय-बोधन! से छाम उठाता और उस दिव्य भूमि की छत्रि उतार 
लेता ह और उसे रूप भी ऐसा रम्य दे देता हे कि रठिक भी उसमे कुछ 
काल के लिए रम जाता है। परन्तु वह निर्यितर्क समार्पाच अयथया पर प्रत्यक्ष" 
की आर नहीं घढता, नहीं यह तो पर प्रत्यक्ष फो जीर भी अपर प्रत्यक्ष कर 
देता है। बह साधारण को असाधारण अथवा जाति को व्यक्ति बनाकर रख 
देता हे और आछम्नन का नखशिस से सजाकर समसे अछूग सइ[|कर देता है: 
उसे क्षतुपप्त ओर अद्वितीय थमा देता है | कवि का काम दे रूप देना, मूर्त 
विधान करना, कुछ घ्यूल को एृक््म और अग्रोचर करना नहीं । 
मधुमत्त कवि की मधुमथी चाणी फूर-फूट कर फैछती और बसुधा का 
आए्गपित करती है, पर क्या कमी उसके मधु कठ में भी 'रक्' की काई घोठ 
पड़ती हे ? नहीं उसका काम है विश्व का सरस बनाना, उसता काम है 
रचना, कुछ चसना या आस्वादन करना ना | फिर उसमें रसात्थाद फैसा ? 
यदि रस की कप्तीटी पर ऊसो और प्िभावादि के काँटे से काम छो तो पता 
चले कि कपि ते सदा व्रिमाउन्‍्भूमि में रहता दे । अर्थात्‌ वह आभय के मेंह 
से बाढता' भर उदा उठी का अभिनय करती, है| अस्त, उसके सामने 
आहभ्यन उद्दौपन अर्थात्‌ वरिभाव ही रहता है, अतुमाव वा सचारी नहीं। 
अनुमात जोर रुचारी की सारिका तो तामाजिक के सामने अपना मेंद्र सोछती _ 
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है और फ्छतः रघ का परिपाक! मी वहीं होता है | अर्थात्‌ रस फा आस्वादन 
कवि नहीं रसिक या सामानिक ही करता है। गोस्वामी तुलसीदास ने जो 
“दाम्मु धसाद मुमति दिय हुल्सी रामचरिंतमानस कवि तुलसी! का कव्रिरूप 
सामने रखा दै वहीं 'उपज्िं अनत अनत छवि छटही में रप्तिक-रूप भी। 
निदान मानना पढ़ता दे कि रस' का सम्तन्‍्ध कवि से नहीं प्रत्युत सामामिक 
से हे-स्थ्टा नहीं द्रष्टा से है ! 
अभी अमी रस के विपय में जो कुछ क्‍्ट्ठा गया है उसका तालय॑ यह 
नहीं है कि किसी कवि को कभी रस की प्रतीति या अनुभूति होती ही नहीं। 
नहीं, उतका अर्थ यद्दी दै कि फविता करते समय नहीं किंठु उसका आस्थादन 
करते समय रस वी निप्पत्ति होती है। कारण कि उस समय वह भी रसिक 
बा सामाजिक ह्वाता है--यद यात और दी है कि अपनी फ्रिता उसे विशेष 
भाती है । पर यह तो रुचि और संस्कार वी यात ठद्दरी । 
ससास्वाद' या सस्रन्ध वि नहीं श्त्युत रतिक या पाठक था श्रोता से है 
तो उसकी भूमि मी सद्दृदय वा सामाजिक ही है कुछ स्वयं कवि नहीं। कि दो 
प्रसाधर! मान है। रही अश्लास्वादसद्दोदरता' बी बात ता प्रत्यक्ष हो है कि 
अज्ाख्वाद का भूमि 'मधुमती भूमिका' नद्वीं । फिर उसके 'तदोदर! की भूमि 
मधुमती भूमिस किस न्याय से सिद्ध दा सकती दे ? सीधी सी प्रात ता 
यह ई फियदि रस को रुचमुच ब्रह्मातन्दसद्रोदर भंग्रा रसास्वाद' 
का “ब्रह्मस्याद सद्मादर' नहा तिद कर पाते हा ता एंसा फद्ना छाड़ दा । 
'सष्टीदर! या अर्थ 'साध्श्य' करना अपना दी नहीं सख्त भारती का उपद्ांस 
करना दै। और यदि पूछते शी दा वो सुनो-5 
शाद्टित्ये साररिप्कारँ करीना परिकस्पितम। 
भाययन्‌ रसिफों लोरे सलमत्यन्ठमसत॒ुते ॥ 
आानते हो, कि तो आरटंफारादि परिष्षार्ों के साप यादित्य का रचता ई 
भौर शसिऊ मादया के द्वारा उसके परस सुखणा रस का प्रात्त पग्ता दै। 
'शब्दार्ययां परिध्यारः करिस्तैय प्रसाधव””' में कदि का अगायक हा कटा 
गया है झीर 'धाशनिक स्पात्‌ रसिका असखिद्ध लोका: सुसम में सामानिक 
का ही रसिफ कट्ठा रुया दे। तो क्‍या किसी गयुवादी को यद भी बत्यना 


( ३९ ) 


होगा कि सामाजिक में दी रस की निष्यति संस्कृत मडली में भी प्राय 
मान्य दे? भाना कि आज का अस्मितायादी नट मे रस का आस्ाद 
यताता है पर उसे अमी तऊ माना कितमे लागो ने है? हाँ काई मधघुबादी 
चाहे तो कुछ काछ के लिए मघुमती भूमिका के समय से उतका नाता जोड़कर 
उसे अपना साथी पता सकता है पर उप्तका बह प्रकृत मास नहीं। बह सो 
रखास्थाद का ब््लास्तादसद्योदर नहीं मानता। हाँ उतरा वित्त! अवश्य मानता 
है। उठका कहना है-- 
ब्रद्मास्वाद का सहोदर काव्यास्वाद नहीं प्रत्युत उसका प्रतिनित, बिपर्च, 
रूपक नकछ छाया मान है। यह सासारिक रस उस पासमार्मिक रस 
का आमास है, प्रतियिं्र है । पतितरिंग जिंग के सदश होता हुआ मी उसका 
उलटा विय् होता है। मुकुर के भागे भनुष्य सदा हो तो प्रतित्रित्र में पुरष 
का दाहिना अग यायोँ और पायाँ अंग दाहिना हा जाता है। जछ के फिनारे 
णड्ा दो तो प्रतिज्िंव में सिर नीचे और पैर ऊपर द्वोजाता है। इसी से 
कृत्रिम बनावटी रस के अधिक सेवन में पहुत दोप है। प्रत्यक्ष ही बहुत 
खेलने से छड़के विगढ़ जाते हैं थांड्ा खेलने मे दृष्ट पुष् होते हैं । 
(हिंघदी झ ग्रथ रख मीमाछा, ना० ग्र० सभा काशी ) 
साराश यह कि अस्मितातादी “रस को रस ही समझता है फिर चाहे 
वह काव्य फा रस हो चाहे कसी प्रकार का अय ( मिछान का ) रत । आप 
इस मत को साधु समझे वा न समझें पर यद्द एक मत हैं अवश्य । यह मत 
काब्यास्वादन फा न तो छोकोत्तर कहता है और न॒न्रह्मान:द सहोदर' ही । 
हम इस मत के पिषय में यहाँ मौन रहना दी ठीक समझते हैं भर अभी 
फैयल इतना भर उता देना चाहते हैं कि “रस” अस्मिता में नहीं सस्मिता के 
अभाव में है। खेल' में जहाँ. झस्मिता' का प्रदान हुआ खेल बिगढा ! 
'खेल में का काकर शोसैयों का उद्ोष इसील्यि तो किया गया दे * निदान, 
इमारा कहना है कि रख सदा रस ही है और वह वहीं है जहाँ स्मया वा 
अस्मिता नहीं है । बढ 
जो हो कटना हम यह थाऊ़ि रसिरुजिस अत्यन्त सैफ फो भोगताहै बस्ुत 
वह बद्दी मु दे जिसे यागी मोगता है। योगिराज मगयान्‌ कृष्ण फा वचन है 


( ४० ) 


युश्षल्तेव सदाइबत्मान योगी विगतक्ल्मपन-) ४ 
धुखेन बन्मस सद्म॑मत्यन्त मु्बमश्नुते ॥ ६, २८ ॥ 

और इस पर छोकमान्य विल्कडी की टीका है--- 

“इस रीति से निरन्तर अयना योगाम्यास करनेयाला ( कम ) थोंगो पापों 
से छूटऱर ब्रक्मायोग से प्राप्त ट्वोनेबाले अत्यन्त मुस का आनन्द से उपभोग 
करता है ।" 

तालय॑ यदद कि जो रसिक के लिए, मुसमत्यन्तमब्नुते! कद दिया दे, बह कोई 
सामान्य सुख नहीं है | वह तो सचमुच ब्रद्मानन्दसहोंदर ही दे । हाँ, दानों मे 
अन्तर केवल इतना है कि एक नित्य, शाइपत एय स्वयन्म हे तो दूसरा नित्य, 
सशग्माप्तत और परवश । अर्थात्‌ बागी के जद्यमुख की समता रखिक पा रस 
सुस्द केयछ इसलिए नहीं कर सऊता कि वह प्री अपच अपने पैरा पर सदा 
हैं और यद्द वत्स दूसरे के आधार पर टिका दे । है तो सहाांदर अर्थात्‌ उसी 
भूमि का प्रसप पर प्रौढ नहीं चपल दे । उसकी समता कर नहीं सऊवा, उसकी 
दीड़ में बहुत पीछे छूट जाता है, लड़खड़ा कर कभी गिर भी पढ़ता है | 

आरम्म में क्या जा चुका है कि योग ड्पायप्रत्यय' का झास्त है और 

काव्य भपप्रत्यय” का प्रखाद । अतः दोनों वी मीमासा भी अट्य>अलग 
धोनी चाहिए । योग “रित्तदृत्ति निराध का लेकर चलता है कुछ चिचशत्ति- 
विचार को नहीं | अस्त, उसे भारतीय मनोविज्ञान! क्इना भूछ दे भारत और 
विज्ञान क नान को हँसाना ई । हाँ, चाहते ही हो ता योग” का मनोविनय- 
विज्ञान कहलो, पर इपया भूछ न जाला कि मन का क्षेत्र अमी अन्यन्न भी दे 
जानने दा, पतजलि ने मप्रग्रत्यय' को या ही क्यो छाड़ दिया है ” नहीं ता 
अय उठ पर विचार किया जाय और देखा यह जाय कि उसके द्वाश रस की 
बद्मानन्दसद्दोदरता कहाँ तक तिद्ध हवाती है। ते इस देख दी शुके है कि 
*मपप्त्यय' की पहुँच सीचे 'असग्रशात समाधि! तक है । ता अत जावदी कहे, 
इस रस को दूर से झाँकना कहाँ तक टीक है ? 

अच्छा, यही सद्दी । उपायश्रत्यय अथया योगयूमि में ही रसभूमि मानिए, 

पर कृषया टॉक छीजिए कि मंधुम्ती! में नही, हाँ, हाँ, 'विश्चाका मे | कारण 
कि यागियां के लिए यह अत्रस्था पर्रीला की दरशा द्वोती हैं। उसे आसक्ति 


( ४१ ) 


६ संग ) और अहंकार (स्मय) की दूर कर देना चाहिए, नहीं तो ये प्रढोमन 
उसे पदब्युत कर डालने में समर्थ होते हैं । (भारतीय दर्शन, बाबू 
कऋणादास गुम, ठठेरी बाजार, काशी ए० ३६७) * 

यह ता हुई मधुतरादी की रसभूगि। अब अस्मिता की इस भूमि का 
दर्शन फीजिए-- 

“मूत्तेरिद्रिय राज्य फो अतिक्रमण करके योगी छोग “अस्मिता' में अतिष्ठित 


' होते है, तब वे स्श हो जाते हैं और सन भावो में अवस्थान करने की झक्ति 


प्राप्त कर छँते है, जिसे विशोका सिद्धि कहते हैं” ( यो० मा" ३। ४८, वही, 
घू० ३६८ ) न 

काशी विज्वत्रियालय के संस्कृतअध्यापक श्री्रलदेव उपाध्यायनी ने अपने 
“भारतीय दर्शन! में योगदर्शन फा जो अति उंक्षित पर साध परिचय दिया है 
उसके उक्त स्थल 'मधुमती' और '“विशोका' की स्थिति को आपही स्पष्ट कर 
रहे हैं और 'विश्योका' स्ययं ही घोल रही दे कि 'शाकातीत! की भूमि कहाँ दे । 
याद रहे, रस को 'अतीन्द्रिय' कह्य जाता है, और यह भूमि दे भी अतीन्द्रिय 
निदान भानना पड़ता है. कि यदि योग की किसी भूमि को रसभूमि, त्िना 
किसी पब्फे के, कद्टा जा सकता है तो वह 'विशोका' भूमि ही हे, मधुमती- 
आूमिका कदापि नहीं। निर्नितर्क! का चाहे जितना मुणगान किया जाय पर 
चह कभी 'सबितरु' के 'अर्थ' का नहां बदछ सकता | सार यह निक्‍छा कि 
मपुमक्षिस्ध के सचित विधयुक्त मधु के पचममेली बल पर म्घुमती' को 
फभ काब्य की रसभूमि नहीं सिद्ध कर सकते हो । अरे ! 'मघुपर्क की दुह्ाई 
भी छुछ काम नहीं दे सकती । कारण, याशिक रख के अधिकारी नहीं, मघु के 
भोक्ता हैं। उन्हें तो रसिऊ सदा से दवी नीस्स मानते आ रहे हैं, फिर वे 
आज कहाँ के रखाचायं हो गये यो रसमीमासा मे उनका मुँह जोह रहे दवा 
थौर साह्त्य-याल्त से सह्ययता नहीं केते ? अरे, कुछ विवेक से भी तो काम 
का भऔौर फिर कहो कि वास्तय में मधुमती-भूमिका है क्‍या और क्या है रस 
जो उसे मधुमती मे ट्ँढ रहे हो । कुछ वसन्त क! छुषि भी ? या हेमन्त में ही 
ऋतुरान देख रदे हो 2 


६-घूरदास का अन्तिम पद 


'खजन नैन रूप रसमाते धरदास का एक अत्यन्त प्रसिद्ध पद है। इसके 
सम्बप में कद्दा चाता है कि यह सूरदास का अन्तिम पद है। भक्तों से लेकर 
हिन्दी साहित्य के अनेक पडता मे इस कथन को साशु भान छिया है और 
बहुता ने ता इसकी मनमानी व्यारया कर पाठकों को भ्रम में डाल दिया है । 
टीकाकारों का ठिपणिया पर उिचार करने की आवश्यकता तो तय पड़ती जय 
उनमें छुठ सार दाता | हमारी धारणा है कि वास्तय में किसो लेखक ने इस 
पद पर विचार नहीं क्या नहीं तो उसको स्पष्ट दवा जाता कि इस पद का प्रसंग 
क्या है और यदि धररदाठ ने भतिम समय इसका गान किया तो उसका रहस्य 
क्‍या है ? इस पद के सम्बाध में हमारा सत है कि यह यरदास का ग्रीतिम 
पद नहा है और इसमें श्रीकृष्ण या यरदा6 के नेतों का वर्भन नहीं प्रत्युत 
श्राराधा के नेतों का चित्रण है। इस पद का प्रछंग ही इमारे कथन का पुष् 
प्रमाण है स्मरण रदे पद का प्रसंग है-- 

स्थाम॒द्दि सस्ब दे राधिका निजधाम सिधारा। 
चिततें कहूँ उतरत नहीं ओऔ इज बिद्ारी ॥ 
रैनि प्रिप्रित रठिरस रहा मा मनिं ठिचारे । 
पिय सँग के अैंग चिद्व ते दपणहि निद्दारे ॥ 
यहि अवर यरद्धावटी राधा गद आर। 
अंग सियिल छव्रि देखिके जहँ तहँ मरमाद ॥ 
कह्या चदति कद्त न पने मन मन अनुमान । 
यूर स्याम संग निधि पी निइचे यड़ लाने ॥ 

पाठकों से हमारा अनुरोध दे कि उक्त प्रसंग पर ध्यान रसकर दरदास के 

इस पद पर विचार करे और देखें कि इसका अर्थ क्या दे। सरदास कहते ईैं-- 
खनन नैंन मुरग रसमाते । 
आत्सिय चाद स्मिछ ह॒ग चचल पत पिंजया न समातत 


( धर ) 


बसे कहूँ सोइ बात कही तथ्ति रहे इ्डों केदि माते। 
सोइ सजा देखात औरासी तरिकल उदास कछा ते॥ 
चलि चह्किं आवत श्रवण निकट अति सकुचति <क फुँदाते । 
सुरदास अनन शुन अटके नतद का उड़ि जाते॥ 
इस पद का शुद्ध पाट 'रल्नाकर' जी के अनुसार शायद यद्द है-- 
जन मैन सुरंग रसमाते | 
अतिसय्र चार विमक चंचल ये पल पिंजरा न समाते ॥ 
बसे कहूँ. सोइ बात कही ससि रहे इहाँ किई्ि नातें। 
सोइ सक्ञा देसति औ रासी प्रिक्ठ उदास कढा हैं ॥ 
बलि चलि जात निकट काननि है सकि ताटक पदा तैं । 
सूरदास अजन गुन ऑंटके नतद कत्र उड्डढि जाते ॥ 
प्रसग का अधिक स्पष्ट करने के छिए, हम सरदार जी का एक और पद 
उद्धुत किये देते हैं | यद्ट पद उक्त पद के बाद ही एक पद छाडकर, जिसमे 
श्रीराधा की छश्िि फा वर्णन हे, दिया गया । वह पद है-- 
मोसो कहा दुरावति प्यारी | 
नद॒छाल रुँगि रेनि बस्ती री कोक कला गुम मारी ॥ 
लोचन पछलक पीक अधरन वो कैसे दुरत इराये। 
मना इन्द्र पर अरुण रदे बसि प्रेम परस्पर भाए ॥ 
अधर दसन छत की अति सोमा 5पमा कट्दी न जाइ | 
मनो कौर फल बिंत चोच दे भरधो न गयो उड़ाई ॥ 
कुच नख-रेप धनुस की क्षाइृत मनु सिव सिर सप्ति राजे । 
सुनत सर पिययचन सखी सुज्न नागरि हँसि मन ल्ाजै॥ 
अब तो आप समझ गये होगे कि दृरदास का “अग्तिम पद' वास्तयमे 
अन्तिम पद नहीं है । इस पद मतो राधा केब्नेत्ों का वर्णन है, कृष्ण या 
सूर' के नेज्रों का नहीं । हाँ, यहाँ राधा 'सुरति-रक्षिता* के रूप में अकित की 
गई दे, जो चन्द्रायलछा मे 'सुरति गोपन! कर रही है। 
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अच्छा, त्तो उक्त पद फो मछी भाँति समझने के लिए यह आपश्यक है 
कि हम इसडे रूपक का अछंग करदनें मौर इसमें से स्तियाों के थाद विवाद 
फो अलग | पजन नैन' का सांग रूपक इस प्रकार पद में पूरा हाता है-+ 
समन नैन मुरँग रसमाते | 
अति सव चाद प्रिमछ चचल ये पल विंजरा मे समाते ॥ 
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पद में ज्ञो बसे! और 'ताटक' # पर ध्यान देगा वह स्वत समझ छेगाकि 
सका प्रसम क्‍या हैं। प्रसंग को स्ष्ट कर हमने यह दिखा देने की चेष्ठा की 
है हि यृरसायर की अधिकांश प्रतियो में जिस प्रसग में यद् पद मिलता है 
बढ़ी इसका वास्तविक स्थान है और उसी प्रसग में, उसी अयतछर पर इसकी 
रचना भी हुई है । 

यह सा हमने देख लिया कि इस पद का प्रसंग क्या है और यह किसके 
उम्मस्घ भे और कब कट्दा गया है। अब दसको योड़ा इस बात पर भी पिचार 
कर छेता चाहिये कि इस व्यापक भ्रम का कारण क्या है। छोग इसको क्या 
बुश्दाउ का अन्तिम पद मानते हैं। भौर यह यदि अन्त समय का पद मान्‌ 
भी लिया जाय तो इसका तालयें क्या है ? 

हमारी धारणा है कि इस ब्यापक भ्रम का मूल कारण “चौरासी बात! 
का यह कथन है-- 

“इतनो क्हिके श्री सुशदासजी के चित्त श्रीठाकुर जी को श्रीमुसता में 
करणारस के भरे ने देखे, तत्र श्री गुसाई जी पूछा जो सूरदासपी के नेत की 
बुसि कहाँ है तय सूरदास जीने एक पद आर कह्या सा पद--खजन नेंन रूप+ 
रसमाते!--दतनो कहत ही सूरदासजी ने था शरीर को त्याग कियों सो 
भगवतू-छील में प्राप्त भये ॥! 

कहने फी आवश्यकता नहीं कि इस कथन में केवठ “पद कहो है । 





% ताथक शब्द विचारणीय है। 'वार्ता' में केयछ साथ रूपक दिया गया 

है। उत्में बसे! और 'ससि'' झाब्द नहीं एँँ। पर ताटक वहाँ भी बना है| 
“ठक' स्रियों के कान मे पहनने का भूषण रिश्् है जिसे तरकी भी कहते 
हैं। सूरखागर में राघा के ताटक का उसी पकार वर्णन है जिस प्रकार श्रीकृष्ण 
के कुंडल का है । वार्ता” मे यह पद इध्त प्रकार दिया गया हैं-- 

“ख़जन नैन रूप स्थ माते । 

अतिसे चादर चपल अनियारे पल पिजरा न समातें । 

चलि चलि जात निकट भ्रवनन के उल्ट पलट ताक फँदाते | 

सुरदास क्षजा गुन अरके नातर अब उड़ि जाते । 
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4 
रूप रासि सुस राधि राधिका सील महा गुन रासां 
कृष्ण चरन ते पानहिं स्यामा जे तर चरन उपासी | 
जगनावक जगदीस पियारी जगत जननि जगयनी। 
नित निद्दार गौपाऊ लाल सेंग बृन्द्ावन रजधानी ॥ 
आगतनि को यति भक्तन की पति भ्री राधापद मगलदानी । 
असरन-सरनी भत्र भय हरनी वेद पुरान बसानी ॥ 
रघना एक नही सत कोटिक सोमा अमित जपारी। 
कृष्ण-भक्ति दीनै श्री रापे सूरदास बढिद्दारी ॥ 
सरृदास जी राधा को क्या समझते ये, इसका कुछ पता ता चल गया । अरतु, 
को छोग भी राधा फा जीव समझते हूं उन्हें एक यार अच्छी तरह सूर का 
अध्ययन कर लेना चाहिए.। राधा का सुर श्री कृष्ण की घक्ति समझते थे। यहाँ 
साधा, भरी कृष्ण एवं गापियों के सम्नन्ध में तिचार करना नहीं है, यहाँ ता यह 
स्पष्ट करना है कि सूरदास ने राधा की दशा तथा उनके नेत्रों के भाव का 
स्मरण इसलिए, जिया कि राधा भी, लीला के लिए, ही सही, श्री #ण्ण की 
चिन्ता में इतनी मझ्म थीं कि उनको यदि किसी प्रकार के बन्धन का सामना न 
करना द्वोता ता वे श्री ऋष्ण में समा जाती । घूर के नेत्र राग के नेत्रो की उस 
ददा फा अनुभय कर रहे थे जिसमें पढ़ कर उन वेचारों को श्री कृष्ण जी का 
दर्शन दुलभ हं। गया था ओर वे उन्हीं के पाठ उड़ कर ज्ञना चाहते ये। 
परत लोकलछाज के कारण जा नहीं पाते थे | सूरदास के कहने का अथ है कि 
नेप तो उड़ कर श्री कृष्ण के रूप में लय हा जाना चाहते हैं पर करें टक्या 
भी इृष्ण की छीछा अपार दे | उनकी माया ने जो सृष्टि की है अभी उनके नेत्र 
उसी -अजन गुण! में भरके हैं | यदि उन पर भी कृष्ण की कृपा हो जाती और 
चे अपनी माया को समेट छेते तो उन्हें हृष्ण का साक्षालार हो जाता | उनकी 
भी शीक वह्दी दक्षा है जो उसियो के यीच में राधा के नेनो की ची। तात्पये 
यद्द कि सूरदास अब शीघ्र ही भी इृष्ण-छोक मे जाना चाहते हैं और बीच में 
किपती अन्य ब्ययथान को नहीं देख उकते । राध[ का अपतरण इसलिए, होता 
है कि हम उनसे प्रम करना सीख लें । राघा एक सवा सब्मान्‍्य गरापी के रूप में 
दमारे सामने आतो हैं और दम प्रेम करना ठिख'्ती हैं, दूसरे उनका वह रूप 
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भी यना रहता दे जिस झा उल्लेस उक्त पद में किया गया है। श्रा कृष्ण भी 

इन्हीं दा रूपी में इमारे सामने जाते हे ॥ सूरदास ने इस पद में क्री झृषण्ण थे 
माधुर्य भाय की कामना की है, ऐड्यय्य माय की नहीं । अवतार हेने का प्रधान 
कारण धर्म की व्ययस्था और हुर्ष्दों का दलन द्वाता ऐ। यही मतक्तों की दृ्टि में 
प्रमु की प्रभुवा हे । कहना ने होगा कि भगवान्‌, के इस रूप मे आनन्द के 
साथ हीं विषाद भी मिला रदता है। श्रतएय आनन्द के पक्के उपासक इस 
ऐडयर्य भाव की उपासना ने कर भगयान्‌ के उस भाव की उपासना करते है 
ज्ञो दुऐ की शतुमाय की उपासना को मो मान कर उन्हें मुक्त कर देता है और 
बाम भाव के उपासकों को परम कान्त के रूप में मिल जाता है। सूरदास ने 
श्रीकृष्ण के माउ्य माय को चुना और उत रतिक की उग़सना की जिसके 
हिए; राधा के नेत परत्श होकर ललऊ रहे ये । निदान हमका कहना पढ़ता 
है कि यदि सूरदास ने अन्तिम समय “सजन नेन सुरंग रस्माते! का गान 
किया ता उसका आअय॑ यह नहीं दे कि उन्दनि इसकी रचना भी उसी समय 
की, प्रत्युत इसझा अर यह दे कि सूर इृष्ण के दर्शन का तरस रहे ये, किन्तु 
लोक उन्‍्वन से मुक्त नद्दी दवा पाते ये । अपने इष्ट पदों को सकट वा मौज के 

समय समी गाते हैं, किर सूर तो उसके निर्माता ह्वी ठहरे । ज़िसखी का 

इसमें आपत्ति क्या £ हाँ, सुरदास की भक्ति भायना में इस पद क्षा उिशेष 

स्थान दे | सूर कारे वछभी ही नही, सरसख इरिदासी भी ता थे ? फिर रापा 

की 'मुद॒ति' को भुला कैसे सकते ये ? सूरदास का अध्ययन डठ कर होना 

चादिये | क्या यद हमारे लिये कछंक की गत नहीं कि सर का काई अच्छा 

सक्तरण नहीं £ 


, ७-सानस के संवादवर 


गोस्पामीजी के 'स्वात:लुखाय' की लेकर अध्यात्म-ठोत्यो ने हिंदी- 
साहित्म में इछचल मचा दी, पर उनकी मुख्ध दृष्टि में इतनी छोटी सी 
बराव न आ सक्की कि गोस्वामीजी को दुःख छाटे कथा! जिन लोगो ने 
रामचरित मानस का अवगाहन कर छिया है और कागमसुडी की कलि- 
गाथा को भी छुन लिया हैं वे लोग अच्छी तरह जानते हैं कि गोस्वामीजी 
को किस बाद का दुख था। गोल्लामीजी मे अमेक स्थलों पर अपने 
हृदुगत क्षोम का निदर्शन किया है। कहीं उन्हें इस बात का दुश्स 
है किल्‍+ 

गोरस जगायो जोग भगति मयगायो छोगा 
तो कही उन्हें इस बात की चिंता-: 
सतर्दी साख दोहुए कि किटिनी उपलान $ 
भगतति निरूपदिं मगत कहि निदर्दि वेद पुरान ॥ 

साराश यद्द झि गोस्वामीजी का इस बात को बड़ी चिंता थी कि 
उनकी जाँखो के सामने ही आर्य-सस्‍्कृति रक्ातक को चल्ली जा रही 
थी। पर्षाश्मम धर्म और भारताय भक्ति की मयादा को नष्ट होते देस 
गोस्तामीजी सिददर उठे। जब उन्होंने देखा कि कृष्णन्मक्त मी एक 
ऐसे उमर प्रेम का प्रचार कर रहे दे जो वास्तव में मधु और घछुत के 
मिथ्रण की भाँति प्राण-धातक है तब उनका कुछ निराशा हुई। पर ज्योह्दी 
उनकी दृष्टि धनुपषाणि राम पर गई त्योद्दी वे समझ गए कि अत्र मर्यादा 
का अवछबन मिल गया। जब ये राम को लेकर साहित्य-क्षेत्र मे अप 
रत हुए भौर जनता को रामसय करने चले तन उन्हें पता चला कि 
उसके बीच लोन जाने किस राम का प्रचार” क्या जा रहा ह जौर 
ने जाने किपत अहूस को लखने की व्यवस्था दी जा रही है। गोस्वामीजी 
व्याइुछ हो गए। पर उन्हे महावीर का बच मिला और उन्होंने उछ 
“मानस! का निर्माण किया जिसके त्तथ में उनकी घोषणा है-- 
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“पुष्य पारदर दा ख्ियकर विश्ञानमक्तिथद । 
सायामाहमल्यप्दसुत्रिमल॑ प्रेमास्युपूर उमझ ॥ 
औमदुगमचरिष्रमागझमिद_ मक्त्यायगाहनित थे | 
से संसारपतक्नयारकिस्ैदह्मन्वि ना मानवा व टी 
गोल्वामीजी को उस भक्ति की फ्र से प्रतिद्रा करता थी लिए 
गोरस के बाग ने भगा दिया था। यागिया और यह्ियोँ के रे? 
ज्ञा निर्गुण सतमत चछ पड़ा था और भमिसके क्त्रीरदास स्् हर 
बैठे प, उठका चहुत छुछ प्रचार द्वा गया था। रामातुआनाय के म् 
सांग का शाम्रीय स्परूत सामाय जनता के छामने नआ तहा। 
भादि क आदालन ने सठ मत था प्रात्ाइन दिया। संतोंन (8 
राम का निशु थ उताकर अपना ट्िया। कघार ने स्प् धापगा कर4 
राम का छोग दशरथ का पुत्र कद्ते हैं, पर राम का मर्मे इुंठ है 
दे। यूरदाख का यागिया और सर्ता की यह घॉँधली खडी। * 
स्वामी वल्माचाय॑ वी सगुग क्या साकार भक्ति का पक्ष लिया 
के साममे राधा-कृष्ण की प्रेम लीटा को रस दिया! चुरदास 
जिस भायना का पसद किया उतठ्म छोक-मयादा का कोई 
0 कम्गपट से उससा कुछ विशेष सबंध नया गोटढोंई हि 
हटा उनके सामने यी। यदि कोइ उनके सामने याग, नि हर 
जादि का नाम न छेता तो व भ्रमर गीत की ऐसी सरण योचगा ने 


दि दा 
उद्धव का जो रूप अ्रमर गीत म दिसाई देता दे बद्द मागवंत के डर 
हा तप नहीं है। बह ता उन ज्ञानियों का रूप दै लो बावयात मे 


निगुण और शान का माम लेते द॑ और इस यात पर ततिके” ॥। 
नहीं करते कि वह क्यो तक इृदयप्राही झथया युयतियाँ के कि 

पा त * यर ने साम्र मक्ति का निरूषश किया, (२ द््धव 

हल जीर काब्यप्रज्ञान रह गया दे। गोरिया ने दे 
धामना डग्कर नहीं किया ।« अमर की आइ छेकर उद्दोनि मा 
ज्ञान का परिदाय क्र्यि। डाड्दोंने यद नहीं कहा हि मिग्ुग ० 
के लिये फठिन भर दुलम है। उद्दोने तो इस यात पर सिर 


रण 


4 मी हे 


उम्ञ् कि स्त्रियों केलिए योग या मिमुण उडित नहीं है। उनके छ्णि्‌ 
साकार सौंदर्य अपेक्षित है। कहने का तासय॑ यह कि प्रदास ने भक्ति का 
निरूपण खुलकर नहीं क्रिया, अधिक से क्रधिक उन्होंने यही किया कि 
नद॒दस भोर गोस्वामीनी के छिए एक मार्य निर्भारिद कर जनता को 
कृष्य की ओर साच लिया | नंददास ने श्रमरन्गोत में गरापियों का उद्धव 
से मिट्ठा दिया । उनमे एक प्रकार से झास्त्राथ ठिड़ गया। पर उनका भी 
अयन्न ब्रज ही तक सोमित रद गया और चे भो यूक्ियों और संता का 
स्मना न कर सके। गोस्वामी नुलत्ीदास कट्टर मयांदायादी ये। उन्हे 
अनषिशर चेष्ट से चिढ़ थी। उन्होने देखा कि यदि सतो और यूफियो 
के प्रचार पर बज्रपात नहीं किया जाता तो प्रेम और योग के घासे में 
दिंदू जनता अपने स्वर भोर अरनी तस्तृति को भझुझकर, एड ऐसे मार्य॑ 
को ग्रहण कर छेगी जिसका रूश्य अनिष्ट ६ै। निदान उनका वियद्यँ 
होकर चित्त की झाति के छिए उध्ध रामचरित-मानस का निर्माण करना पड़ा 
जिसके सपादो के समध में आब हम कुछ विचार कर रह हैं आर 
जो मे जाने कितने ददयों का प्राणाधार भर जायन का एकमात्र सात है। 
रामचरित मानस हिंदूनयाति का प्रा जौर जीवन है। उसके सयादों को 
समझ छेने से आपका अयगव हो जायया कि हम क्‍या इसे अमृत के 
रूप में प्दरण करते ६ ओर सूखे निर्याण की उपेक्षा कर देते हूँ । 
गोरख भर कबीर के चेलठ्य ने पठित उमाज्ञ से भक्ति का नहों भगाया 
भा। पढितों सौर मनापियों के सामसे इन निरउशाचायों की ऊुछ नहीं 
चलती थी। गोत्यामी तुलसीदास के 'सम नाम जपु नांच! मे दसखों जात 
की ब्यजना हुईं हे, पर अपठित जबता के ता ये तारक उन चले थे और 
नाना प्रकार की गातें कर जनता के दृदय से राम के दिव्य स्रूप का खदेड़कर 
सीस' में न जाने ज्सि पुरुष का झऊकते थे । ग्ास्पामीजी ने देखा कि कप 
ठित समाज के सामने होरी चेइतचचो व्यर्थ है। जाचायों का झाज्ीय भक्ति - 
निरूपण ही उसझ्े कसी सम में नहीं आ सकता । *उसऊ हृदय की चान्ति 
से दिए. उस +रम दुदय की आवश्यकता ई जिसे सब उ य जाइशे रूर में 
जानते और जीयन के थ्त्येड़ क्षेत्र मे उसे जतना आणजुआ समझते हैं । 


है .. ( ४२ ) 


कहने की आवश्यकता नहीं कि सभी बातें रामचरित में थीं। रामचरित को 
लेकर अध्यात्म का सर्जन हो चुका था। अध्यात्म रामायण भी बन चुका था, 


सायश्यकता केवछ एक ऐसे 'मानस' की थी जिसमें सभी सोतोंका रत हो और 


छो सृतक दिंदू-जाति में मक्तिरस का संचार कर सके | गोस्वामीजी ने उस्ती 
रस को मापात्रद किया और हिंदू जाति को मरने से बचा छिया। 

रामचरित-मानस के सांग-रूपक में गोस्वामीजी ने इस बात को स्थ्ठ कर 
दिया है कि उनके मानस में मजन करने के लिये इन संवाद-रूपी घाठों छे 
ज्ञाना अत्यंत आवश्यक दी नहीं, अनिवार्य मी है। वे कद्दते ईैं-- 

“सुठि मुँदर संवाद वर विरचे बुद्धि त्रिचारि | 
तेइ एडि पायन सुमग सर घाट मनोहर चारि ॥” 

इन संवादों को गोस्वामीजी एक ओर तो “मुठि” और “मुंदर' कहते हैं 
ओऔर दूसरी ओर उन्हें “बुद्धि! और 'विचार' का परिणाम बताते हैं। गोस्वामी: 
ऊी को इन संवादों की नवीन उद्धावना नहीं करनी थी । आर्यों के प्राचीन- 
तम ग्रंथ ऋग्वेद में भी अनेक संवाद पाए जाते हैं। उपनिपदों में संयादों 
की कमी नहीं। उन्हों के आधार पर उनमें किसी तत्व की व्याख्या की गई 
दे | पुराण तो संवाद के रूप में लिखे ही गए. हैँ । उनके वक्ता और श्रोत्ता 
प्रसिद्ध व्यक्ति हैं। गीता में भी संवाद की पूरी प्रतिष्ठा है और इसी रूप में 
उसमें ब्रह्मविद्या का व्याख्यान किया गया है। सारांश यह कि स्वतः संवादों 
में कोई ऐसी वात नहीं कि ग्रोस्तामीजी उन्हें अपनी बुद्धि और अपने 
विचार का परिणाम कहें। उनके समय में भी छोग संवादों की परंपरा 
से भी माँति परिचित थे और यद्द अच्छी तरह जानते ये कि संवादों 
की उपयोगिता क्या हे! फ़िर भी गरोस्वामीजी ने यह दावा किया है 
कि इमने घुद्धि और विचार के साथ इन संवादों की रचना की | 
ग्रोस्वामीजी के इस आग्रह को देखकर यइ मानना पड़ता दे कि मानस" 
के इन संवाददों में परंपरागत संवादों से कुछ विशेषता अवश्य है 

सो बात यह हद कि गोस्वामीजी भक्ति का निरूपण करना चाइते थे और 
इस प्रकार करना चूइते थे कि उछसे “मुरसरि संम्र सत्र कर हित होई! । 
उनरूपण अथवा किसी सत्य की अतिठा के लिये यद आवश्यक होता दे कि 


हर 


( धर ) 


प्रिरोधी के पक्ष को भी रख दिया जाय। विपक्ष की आता को अच्छी तरद 
सुनकर जय उनका खडन किया जाता है तमी उत्तर पक्ष हमारे हृदय में स्थान 
पाता है और हम अनायास उसे अपना लेते हैं। यदि विचार से देखा जाय 
तो पूर्वपक्ष का उचित प्रसार संवाद ही में होता है। यद्दी कारण कि थूतान 
तथा भारत के अनेक दाह्ानिक पंडितों ने सवाद के रूप में अपने मत फा 
प्रकाशन किया है । इस दृष्टि से देखने से स्प्ट द्ोता है फि गोश्सामीदी ने 
सयादों पर अधिरू बछ इसीलिये दिया दे कि हम उनके प्रकादा में पूवपकष 
की निर्भलता देख ले । पर तू के क्षेत्र में पहुँचकर गोस्वामी जी भक्ति का 
आए्त्रीय निरूपण करना जनता के लिये लामप्रद नहीं समझते | हमारी समझ 
में गोस्वामीजी ने यह भहुत अच्छा किया कि कबीर आदि सतो का समाधान 
पाँच पचीस के ब्योरे और पहेलियो में न कर प्रय्यक्ष रामबरित के भाधार पर 
रक्या और स्थान-स्थान पर अपने अध्यात्म का आभास भी दे दिया। 
शोश्वामीडी को यदि छद्ध अष्पात्म चा पक्ष लेना हंता हो ले याहुरस्यप को 
अपना रूप दे देते और उनके द्वारा अपने अध्यात्म का प्रतिपादन कर छेते। 
घर उन्होंने ऐसा नहीं किया। रामचरित मानछ के याज्वल्कय यय्रपि वही 
विरपरिचित उपनिषदों फे शानी याशवस्क्प हैं. तथापि वे भहाँ शान-कोंड का 
असिपादन नहीं करते। भ्रत्युद उनफो भी रामचरित ही प्रिप छगता है । 
उनसे मी गोस्वामीबी ने मक्ति का निरूपण करा छिया है और शानियों के 
आमने यह प्रत्यक्ष कर दिया हे कि शान त्तमी सफ्ल हो सफ्ता है जय उसभा 
पर्यंयसान भक्ति में हो | 
ज्ञान, फर्म जोर भक्ति आादि के सापेक्ष रू से अनमिश रहने के फारण 
कतिएय पंडितों का दाया है कि रामचरितन्मानस में शान, कर्म, भक्ति एवं 
एदेस्व के प्रतिपादन के लिये चार सयादो की रचना की गई दे! इस मत का 
खंडन हम कअन्यम फर सुके दे। प्रसगयश यहाँ इतना कह देसा दे कि 
रामचरित मानस में शान फर्म-व्यवस्यित भक्ति का निरूपण हर फोरी मक्ति या 
खन्‍्य फाड़ा का नहीं। रही देन्य की गत । उसके विदय में हमारा कहना ६ 
कि प्रणिषान या प्रपचि छोई स्पत॑तर सार्ग लथया कांड नहीं हे। उसे तो हम 
अक्ति फी एक इृढ सींदी समझते हू । पिर उसे भक्ति मे श्रदग एक स्वतत्र 


( श४ ) 


मार्ग क्सि प्रकार मान सकते हैं ? इतने पर भी देन्य स जिसे विश्प प्रेम दा 
उस ग।स्वामीजी की विनय पत्रिका पढनी चादिए,। राम क॑ सामने गोत्यामी दी 
दीन हैं, कुछ रामयरित दी स्थागना करते समय नहीं । रामचरित मानत्त में 
तो दुल्सीदास इतने समृद्ध और बलघाली हैं कि उनका इंद्र भी इ्वान की 
भाँति तुल्ठ दिसाड़ देता है । पिर रामचरित मानस म देय पैसा! 
गास्वामीजी ने रामचरित मानस में अपने प्रतिपाय विषय को इतना 
सष्ट रपा है. हि उसके सप्रध मे तर्क वितर्क करों की आवश्यकता नहीं । 
मानस कै सांग रूपर मे ही उन्दाने साफ कद्द दिया दे कि 'मगरि-निरूपन 
जियिध विघाना डॉ उनका इष्ट दे! मानस के अत्म ता गास्तामीनता ने 
पआपणा कर दी है. कि झआपना प्रतिपाद्य विषय क्‍या द और मानस के सन्त 
सापाना का उसमे समध क्‍या है। शकरणी पार्वती से प्ले है कि इस राम 
कथा में लो सप्त सापान हैं वे राम भक्ति के मार्ग है! 'इषि महँ रुचिर सत्त- 
सौपानारघुपति मगति केर पथाना से स्पष्ट है कि रामचरितन्मानस म 
तरद्द तरद्द से मत्ति का हू प्रतिपादन किया गया दे शान या कमला कदापि 
नहीं | गास्यासाजी ने मानस मे किस प्रकार भक्ति का निरूपश डछिया है 
हुसका विवचन हम अम्यत्र करेंगे प्रत्तंगयश यहाँ इतना दिखा देय चाहते 
है कि रामसस्ति मानस के प्रथम और द्वितीय सापान ता गम मत्ति पी 
मूमिया मात्र हैं । वास्तव मे भति का निरूपग तृतीय सापान अयथया 
आअरण्यवांड मे हाता है ॥ मानस' के सापानों का फाड़ कदन बी आउपश्यक्ता 
इसलिये पढ़ी कि टागों में काद ई प्रसिद हैं और कितने गयादवा से ता 
प्रमाद वश -नका कीट टिख भी दियादे! परत गास्यामीजी का कोड 
इप्ट मे था। इसीट्यि उर्ददोन माउस में अवगाइन करने के लिय. सा 
बी रद्धायना का। मास! के मक्ति रस में निमलन करने के टिस र्िन 
सोयानों का पार करता है उनका उल्लेख गास्गमीजीसे इस प्रकार किया 
है कि उनका अध्यया करी से इस बात में रच भी संदेह यहीं रद सता व्रि 
शमनरितिमानस में नाना रुप मे कयछ +सि का निरूपण किया गया हा 
शत, कर्म अधग देना का «रूठग विवान ट्में नहीं। थे ताभतिकयग 
आस्या सदायक के रूप में आए हैं । 


( ४ ) 


हम कह चुके हैं कि मानस के प्रथम और द्वितीय सोपान रामचरित में 
, दमारी रुसि उत्तर करते हैं । भक्ति भावना की दृष्टि से इनकी उपयोगिता 
यह है कि दम राम के शील. सौंदर्य और शक्ति का अच्छी तह देख हे | 
ज्षप उनके गुणों को देसकर उन पर हमारी श्रद्धा हो जायगी ततर हम उनकी 
भत्ति फो पसद करेंगे और स्वत उनकी भर उन्मुख होगे। यही कारण दे 
कि प्रथम और दितीय सोपान का गामकरण किसी भाय-विशेष के आधार पर 
नहीं किया गया ऐे। रामचरित-मानस के पाठकों को इस बात का पता होगा 
कि विश्वाभित्र के जयाध्यागमन से लेकर भरत के नंदिप्लाम मे तपोनत लेने 
तक की कथा में कहीं भी इस बात का उल्लेख नहीं है कि राम कथा के 
बत्ता शिय, याशवल्क््य और काग्रभुसुंडि मी है। भरद्वाज, पार्वती और गदड़ 
को इस कथा में शायद कोई आपत्ति न थो। बाढ के अत और अयोध्या के 
पूरे काउ में उक्त सवादी का अभाव कुछ मदृत्त रसता है। राम के जन्म के 
प्रथम वी कथा रामचरित-मानस की भूमिका है और"जन्म से लेकर चित्रवूट 
तक की कथा राम-भत्ति की । इस भूमिका में भी गोस्थामीजी इस बात का 
भुठाना नहीं चाइते कि राम का वास्तविक स्वरूप बयां टै। दस भूमिया की 
विशेषता यह है कि इसमे “मानस के पात्रा द्वासा इस बात की पुष्टि की गई 
है कि राम परपक्ष हैं, एक सामान्य राजकुमार नहीं।राम ओर सीता के 
विवाह का देसरूर जय छुरा को आश्चय हो जाता है भर व विश्रम्त में पड़ 
जाते हैं तम्न श्वकरजी उन्हें समझा देते है कि राम और सीता सागान्य जीव 
नहीं हैं। शिप्रणी ने इस अयसर पर पायंतीजी से कुछ भी नहीं कहा । जस्त॒, 
समूचे प्रसग पर ध्यान देने से अवयत हा जाता टै कि प्रकृति शसगो में अन्य 
सादा की उपेक्षा जानबूझकर की गई दे । गोस्तामीजी का इृष्ट न था कि 
विषाह और बन गमन के प्रस्गो में भी भरद्याज, पार्वती भर गदड़ फा उल्लेख 
किया जाय । निदान मानसः के इतने अंश का गोल्वामीजी ने राम-्भक्ति की 
भूमिका के रूप मे रस़ा और पाठकों को दिया दिया कि जिस राम के सं॑यंध मे 
'मानस' में सवाद छिठे है उसके साथ इमारे हृदय का क्या संत्रध है। 
राम के झील, शक्ति और सौंदर्य को जय हमारे दृश्य मे जगह मिल जाती 
है तब दम देहते, हैं; कि शलत में. एफ की; सएत्टीफा आए्म शेठी है। पाठके 
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को स्मरण द्वोगा कि मानस के प्रसिद्ध भर सर्पप्रधान श्रोठ़ सती को राम के 
इसी रुप को देसकर मोइ हुआ या । उनके सदेह का प्रधान कारण था-- 
“सोजे सो कि अग्य इप नारी, स्यान-घाम श्रीपति अछुरारी ।९ 
तालये यद्ट कि यस्तुतः दटक बन अथया तृतीय सोपान से ही गोस्पामीजी 
का वास्तविक भक्ति-निरूपण आरंभ होता है। यहीं से गोस्पामीजी श्रोतार्भा 
ओर पाठकों की सचेत कर देते हैं कि अर राम का गूढ गुण सामने भा रहा 
है । देसिये न शकरजी ने पाती को सावधान किया-- 
उमा राम-गुन गृद, पदित मुनि पाव्िं बिरति। 
प्रावद्दि मोद्द अमूढ, जे हरि निमुस, न धरम रति 7” 
श्रोताओं के दृदय में राम के प्रति सहानुभूति है। प्रथम भौर द्वितीय 
सोपान में दृदय का राम की ओर उम्मुस कर दिया गया है। अतएपय दृतीय 
सोपान में उन्हें मोह नहीं मिल सकता । निदान, गोस्ममीजी ने तृतीय सोपान 
की पुष्पिका में उसका नामकरण इस प्रकार किया---इति श्रीरमचरितमानसे 
सक्‍लछकलिकल॒पविध्वसने विमलवैराग्यसम्भादनो नाम तृतीय. सोपान: समाप्त *। 
साराश यद कि तृतीय सोपान म विमलू वैराग्य का सपादन किया गया है | 
इसके अनतर चतुर्थ, पंचम, घर और सप्तम सोपानों में क्रमशः विश्वुद्ध सतोष, 
ज्ञान,” 'विमल विज्ञन!ः एवं 'अविरल हरिमक्ति! का सपादन किया गया है । 
इस प्रकार हम देखते हैँ कि मानस क्ष प्रत्येक सापान हमें हरिमचि' वी और 
अप्रसर कर रहा दे और सत्र का समाहार उसी मेक्ति में हो जाता दै। अस्त, 
इसमें कहना पड़ता दे कि रामचरितमानस के भ्रत्येक सवाद में इसी भक्ति का 
निद्वर्शन हो रह दे, किसी ज्ञान अथया कर्मकाड वा नहीं | 'सकछकल्किलुद 
विध्वसन' का आरभ तो प्रथम सोपान में ही दो जाता है, किंतु भक्ति का 
आरम तृतीय सोपान से द्ोता है । इसलिये बढ्दींसे सोपारनों का नामकरण 
मिछता है और छगांवार सप्तम सोपान तऊ चला जाता है। 
यह तो छिद्ध हो गया कि रामचरित-मानस के प्रत्येक सयाद में मक्ति पा 
निरूपण किया गया है और उसी में छान का मी समाचेश दवा गया है । पर 
अभी तक इस प्रात का दिचार नहीं किया गया कि दन सवादों की तिशेषता 
क्या है । क्यों गमचरितमानस में चार सवादा की योजना की बछद व इस 
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अश्न॒ पर पिचार परने फे पहले हीं यद जान छेदा आपश्यक प्रतीत दोता दे 
कि इन संवादों पी सल्ण अलग उद्धावना का कारण फ्हीं इनकी राम कया 
की भिन्नता तो नहीं है | कटी यह दिखाने के लिये तो भोस्लामीनीने अनेक 
यादों की कस्पना नहीं कर ली कि “हरि अनत इरिफिया अनता!। यय्रपि 
सनेक स्थर्छों पर गोस्टमी ने इस वात पर जोर दिया है कि राम की फपा 
अनत है तथापि यद्ट नहीं कहा जा सकता कि रामचरित मानस की कथा भी 
अनत है | राम की अनत कथा वा कारण कस्पमेद हे, मवादन्भेद नहीं। 
ओस्थामीजीने इस विषय को इस प्रकार स्पष्ट किया है कि उसमें किसी प्रकार 
सा अन्यथा भाव हो ही नहीं सकता । उनका कथन है-- 
“राम कथा कै मिति जग नाहों, अस्त प्रतीति तिन्दके मन मा्दी । 
नाना भाँति शाम अबतारा, रामायन सतकोटि अपारा॥ 
फत्प भेद दरिश्चरित सोहाए, आँति अनेक मुनीसन्द्र गाए। 
|... फरिय मं ससय अस उर आनी, सुनिय कथा सादर रति मानी ॥" 
गोस्वामीजी को यह भूमिका इसलिये शाँधनी पड़ी कि उनके रामचरित- 
मानस की कथा को सुनकर लोग प्रिचल्ति और चक्ति न हो जायें। जन 
उन्हें राम कया को एक विशेष रूफ्देना था, कथा प्रथय ज्िखित अनादा 
सौर राम गुशनगान करना था, तब उनके लिय यह आपश्यक था कि जनता के 
हुदय मे यह भाउ भर दें कक राम कथा की कोई सीमा नहीं है। यदि कहीं 
राम कथा वी प्रमध धारा में कुछ विचितता आ जायबतो उसे देसकर आश्र्यमें 
नहीं पड़ना चाहिए, बर्फि इस गत पर विचार करना चाहिए कि उस विचि- 
त्रता का कारण क्या है । क्‍या यम ने इस प्रकार को लीला की और मक्ता ने 
क्यों उसे इस प्रकार का विल्क्षण रूप दे दिया ? निष्फर्ष यह कि रामचरित- 
सानत्त की प्रवध धारा की दृष्टि से गोस्कामीजी ने अन॑त दरि-कथा का नास 
, लिया हे, कुछ सयादा फी अछण सलय विशेषता दिखाने के छिये नहीं) 
मत्यऊ सवाद में एक ही रामचरितन्मानत की क्या चल रही है। इसका एक 
डढ़ प्रमाण यह भी है कि गास्‍्वामी ने स्यय इसकी सूप्रदायिक परपय का उल्लेख 
फरते हुए कट्टा कि स्थथ झकरजी ने इस रामचरितग्ानस*् की रचना की और 
“उन्हीं के प्रसाद से यद्द दुलूम कया क्रागभुसुद और याजयल्क्य को मिली 
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गोस्वामीजी को भी इसी की प्राप्ति उनके गुर से हुईं थी और उन्होंने इसी 
फो अपनी उद्धि तथा परिवेक के अनुसार रचकर भाषा में प्रकादित किया। 
शाशय यह कि रामचरित मानस का कथा प्रञ्मथ प्रत्येक सवाद में एक ही है । 
अगथया या कहिए कि एक हो रामचरित मानस की क्या प्रत्येक सवाद 
में चठ रही है। यह ठीक है कि याशवरक्य और भरद्दाज का स्पष्ट 
उल्लेस केयल प्रथम सोपान में है, और कागभुमुदि तथा गरदडू का उम्ल्ख 
तृतीय सापान से भारंभ हां अत म॑ समाप्त होता है । यह उससे मी अधिक 
सत्य दे कि शिय पाबंती का प्रसंग राम-वियाह और रामचनगमन में नहीं 
जाता | पर इतोही से यह सिद्ध नहीं दो सकता कि सवादा की इस भिन्नतावा 
कारण कथा प्रधध की मिन्नता है| यारयत्क्य ने भरद्वाज से पहले घिउन्‍्चरिन 
फटा, फिर उन्होंने शिव-प्रावत्ती के सथाद का छेड़ दिया। गित्नन्पाउंती के 
सबाद में कागमुमुडि और गढड़ का प्रतंग जा गया | शकर ने आरम में ही 
कह दिया-- 
“मुनु सुभ कथा भयानि, रामचरित मानस प्रिमछ ) 
कट्ठा भुसुद्ि उखानि, मुना विहँग नायक ग्ररूड ।! 


इस प्रकार हम देसते है कि सयवादों की कथा में यदि कुछ अवर ई ता 
हू राम कया के सयरध में नहीं, भल्कि सवारददों के अबतरण अथग उनके तथ्य 
परिचय में । शकर ने पार्वती से स्पष्ट कह दिया कि उन्होंने जा कया पाय॑ती से 
कही उसी कथा का कांग्रभुस॒द्धि ने भी गरड़ से कहा । उनका कथन है-- 
“कया समस्त मुसुद बवानी जा में तुम्दतन कही भगनी”। 
निदान इमका हृठता के साथ कहना पड़त। हैं कि सवादों की मित्रता 
का कारण कथा-प्रमध नहीं है । कारण, प्रत्येक सवाद उराबर चलते रहे हैं। 
इसका प्रबछ और अकाट्य ग्रमाण यद् है कि मानस! के अत म॒॒प्रत्येक सवाद 
का उपसदार किया गया है । 
ग्रोस्वामीजीने सवादा का उपसदार निर्देष्ट रूप में किया है । यद्रपि मानस 
में इन उपसद्दारों का स्पष्ट उल्टेस नहीं मिलता तथापि मनन करने से लप्गत 
दो जता हैं कि रामच्धितन्‍मात्तत म सवादो का उपसदार मी उसी क्रम मे किया 
गया है जिस क्रम से उनका उपक्रम । रामचरित मानस में याजयल्क्य और 
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भरदाज का मयाद प्रथम जाता है जौर पटत उससे अइसान भी अत में 
होता है। कागभुसुटि ओर गरुड़ का समाद अत में आता है और उसका 
अत पहले हो जाता दै। रदी गोध्वामीणी के सवाद की यात। उसके संयरध में 
निवेदन है कि रामचरित के अय से इति तक उसका प्रसार है । गोलामीजी 
के संवाद पर उछ विचार करने के प्रथम ही यद देख लेना है कि अन्य सवादों 
का पर्यपततान किस प्रसार हुआ है। आताओं पर रामचरित मानप्त का क्या 
प्रभार पड़ा है । सर्वप्रथम गणड़जी को ठीजिए। उन्होंने कागभुसुडि से कहा- 
“क$ यृतह॒त्य भएे तय चानी, सुनि रघुतीर-भगति-रस्ानी | 
रामचरन नूतन रति भई, मायाजनित त्रिपति सत्र गईं। 
के के न 
ज्ीपन जनम सुफ्ठ मम भएऊ, तर प्रसाद ससय सत्र गएऊ। 
जानेट्र सदा माहि निज किंक्र; पुनि पुनि उम्रा कहे तिहगयर ॥” 
ताध्पर्ष यह कि इस कथा का प्रभाव ररुड्जजी पर यह पड़ा झि उनके 
संशय का नाश हो गया और राम-चरण मे नयीम रति उततन्न हो गई। अब 
यह देसना चाहिए, कि उमा पर इप्त कथा का कसा रग चढा। गिरिजा ने 
शकरजी से स्पष्ट कद्दा-- ५ 
“नाथ कृपा मम्र॒ गत सदेहा, राम-चरन उपजेउ नव नेहा । 
में झृतकृत्य भरऊँ अब, तय प्रसाद यिस्वेस । 
सम भगति दृद उपज्ी, चीते सकठ कछेस ॥" 
भरद्वाज पर इस कथा का कुछ प्रभाय पडा अगया नहीं यह निश्चित 
रूप से नहीं कह्य जा सकता । बास्तन में याज्ञवस्क्य और भरद्ाज का राबाद 
वक्त दोनों उगदो से मिन्न है । अतएव यदि भरद्वज का यद्ट रूप नहीं दिसाई 
देता जो गदड़ या पाती फा दिखाई दे रहद्दा है तो इसमे आश्चर्य क्या | वे 
मोह मे पड़े ही क्य थे ? 
सवादो की अछूग अठग पिशेपताज पर उिचार करने के पूर्व ही कुछ 
यह भी देख छेना चाहिए कि ग्रोल्लामीजी का कोई स्वतत्र संयाद कहा जा 
सकता है अथग्रा नहीं | सो इसमें ता किसी मी मनीषी को कोई आपत्ति न होगी 
कि स्रठ गासखामौजी ने आर सवाहों की कानना की है और उनका चार 
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प्रार्टों का रुप देते हुए उन्हें छुढ्धि और विवेक का परिणाम कटा है। अस्त 
इम देखते हैं कि मोस्वामीजी का जमी९, चौथा संवाद, स्पत. उनके समाद 
के अतिरिक्त और काई अन्य सवाद हो नहीं सकता। प्रश्न उठ सकता है कि 
>स सवाद का पत्ता कौन है, और यह क्सि रामचरित मानस सुना रहा है ) 
आतार्था के सब्ध में गोस्वामीजी ने मानस की भूमिका म॑ कहा है कि आता 
जिविध! हैं, पर कहाँ दस यात का निर्देश नहें। क्या कि उनके विधिध 
तोता? का प्रयाजन क्‍या है। हमारी धारणा दे कि इन श्राताआ को मानस सम 
जो रूप दिया गया दे पद्द तिय्रिध है। इस जियिध के अतग्त भरदाऊ 
पाबंती और गरुड हैँं। मानस का चठुथ श्रोत्रा ता इस सयसे अछग है | 
जन हम चतुश सवाद का पत्ता स्यय गास्वामीजी जो मान लेते द और 
उनके स्वाँत सुसाय” पर ध्यान देते हैं तब्र हमारे दृदय में स्पत यह मावना 
उठती है कि हो न दो मानस का चतुश श्रोता गोस्वामी जी क्रा मन है | मन 
रामयरित मानस फो मुनने के ल्यि तर नहीं है । वह नाना प्रकार के योग- 
भोग में मग्न हे आर हेतुवाद या तक वितक के आधार पर अनेक पथा की 
कल्पना कर रहा है। गांघ्वामीजरी उसी को समझा रहे हैं और जार यार 
ड्सम आग्रटट करत हैं क्रि तू उस राम को क्‍या नहीं मजता जिसकी 
कया भरद्वाज पायती और गरुड़ जेसे व्यक्ति शितन मनोयोग भौर श्रस के 
साथ मुन रदे ६ै। ग्रोम्वामीजां ने समाज मौर लाति को अपना भ्रांतां नहीं 
बनाया । साध॑न्साढे ढग़ से उड़ाने अपने मन को कोण और उसे सुझा 
दिया कि राम कथा से स्वार्थ तथा परमाथ दारनों दी उन जाते हैं । गास्पामीणी 
ने जनता से इस यात का दुगग्रद् नहीं किया कि उनके प्राप्त समरष का 
परवाना है और थ अत्ख! का प्रेणा स उसका स्देश्य सुना रहे ई । नहीं, 
उन्होंने अधिकारी भक्ता स ये कटा कि रामचरित मानस के अवगाइन से भर 
बंधन आपया नयसताप नहीं रद चाता। मन के सामने उन्‍्दाए उस सालंबन 
का रुप दिया जिसम अनत झील अर्नत राकि सौर आात सदय ५ | उस 
गरामचरित का दिस्तासर जिसम भगवान्‌ की भक्तन्वत्सल्ता का निरूपण किया 
गया है, गास्पामीजी ने व्यन्ति कया, जाति के मन का दिला दियाडि उसका 
अगल इसी म है कि पद्द रामयरित-मानस या आयगाइन अथगा राम पा गुण 
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गान करे | अस्तु, हमको मानना पड़ता है कि ग्रात्वामीजी का श्ोता उनका 
मन है और वे उतती से दृठता के साथ कट्द रहे हैं कि-- 
"पाई न गति केद्टि पतित-पावन राम भजु सुमु सठ मना ।" 
अच्छा, तो इसी को गोस्वामीजी के सवाद का उपसह्यार समझना चाहिए | 
कारण कि इसी से उसका आरम हुआ था। 
हाँ, रामचरित मानस के सवादों के संबंध में अप्र तक जा उऊुछ कहा गया 
अससे न तो उनके रहृश्य का अच्छी तरह उद्घाठन हो सक्र और न उनकी 
अलग खलरा विशेषताओों का भी भोठि प्रवाशन। अस्तु हमे अब छुछ 
इस यात का प्रयत्न करना चाहिए. कि इन सबादो का मर्म ठीक ठीक हमारी 
समझ में भा जाय। तो यट तो हमने देख ही लिया है कि रामचरित-मानस की 
रचना भत्ति निस्यभ के लिये हुई है। परतु यट चात अमी तक स्पष्ट नहा 
सकी कि भोस्वामीजी को भक्ति निरूपण की आवश्यक्रता क्यों पड़ी, और 
उन्होंने किस राम की भक्ति का निरूपण किया । बात यह दे फि कबीर भादि 
सतो को खडन करने की बुरी छत पईं गई थी। क्रिप्ती तथ्य के ल्वस्प स 
अपरिचित होते हुए. भी स्वयभू संत निगुण और योग की जोट में जिस 
अल्ख फी झलक दिखा रहे ये उसकी मीमासा की आवश्यस्ता उन्हें नहीं 
पढ़ती थी | उनका काम इतने ही से नल जाता था कि जनता के सामने 
छुछ चमत्ार दिखाकर, कुछ पहेलियों के आधार पर पदिता को हलकार दें 
और वेद पुराण की निदा कर अपने पाडित्य का प्रदर्शन करें ॥ उनका मन 
यहाँ तक बढ़ गया या कि वे अपने सामने किसी को कुछ समझते ही नहीं ये, 
और कुछ न जानते हुए भी यही चि्लाया करते ये कि-- 
“दशरथ सुत तिहुँ लोक बखाना, रामनाम को मरम है आना! । 
इन भलेप्ानुतों का ध्यान कभी इस बात पर नहा जाता था हि उस 
आनामर्म! से भक्ति का क्‍या सबंध है और हम उसे क्या राम के रूप म ही 
प्रतिपादित करना चाहते हैं। अठएव गास्वामीजी के ठिये यह अनियाये हो 
गया कि थे एक व्यवस्थित रूप में इस 'जाना' ,के काने शान का दूसरी भी 
अंख दे दें ओर जनता को स्पष्ट दिखा दें कि सम्र का' प्रसार मीतर से कहीं 
अधिक बाहर है राम दशरथ का 6त भी है, विष्णु मी है और है पखब्का 
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साक्षात्‌ खल्प भी।राम को निमुग समझ लेना आखान है । इसके लिये पिशेष 
प्रतिमा ऋषेश्षित नहीं होती। जानना ता सगुण का कठिन है। सगुण को 
किसी प्रकार यदि समझ मी लिया जाय ता इस सृष्टि प्रखार अयथया नाना 
चरित फे लिये क्या क्ट्टा जाय जिसे मुनकर मुनिजन भी भ्रम में पड़ जाते 
है। निदान गोस्वामीजी ने दावे के खाथ कहा-- 
निगुन रूप मुछम अति, सगुन न जापहिं काइ । 
मुगम झगम नाना चरित सुनि मुनि मन भ्रम दाद ।' 

गोल्वामीजी न इसी नि मन भ्रम! करनेवाले चरित का चुना और 
शामचरित मानस में उसा भ्रम का नित्रारण क्या | और झकरता ने स्रझड़ से 
स््ठ कद दिया मि सशय का नाश कसी छूमतर से नहीं दवा सकता | 
इसक॑ लिये ता सत्सग दै-- 

*व्र्हिं हवाई सत्र ख़ृसय भग्रा, जर बहु का करिआ सतसगा | 

सुनिभ तहाँ हरिकथा मुद्दाई नाना भाँति मुनिन बा गाई। 

जेहि मद आादि मध्य अबशाना, प्रम्न॒ प्रतिपाय रामु मययाना। 

नित हरिकया द्वाति चढ़ें माइ पढठवीं तहाँ सुनहु मुम ज्ञाइ। 

जाइह सुनत सक्झ सदेदा राम चरन द्वाइहि अति नहां॥! 

कहने वी आउश्यक्ता नहीं कि रामचरितमानस भ हीं क्षादि मध्य, 
अवसान क्या सर्वत्र राम श्रमु प्रतिगादित करिए गए. हैं और यही ग व्यामीजी 
का दष्ट तिपय है । 

यह ता निश्चित हो गया कि गास्वामीन्री ने रामयरित मानस में मक्ति 
का मिरूरण और राम क अमुत्त का प्रतितदन किया है। अय थाड़ा यह भी 
विचारना चाहिए हि गौस्पामीजां तो सवादा की उद्धायना से देश खत में 
सहायता क्या मिटा। सा सप्प्रयम याक्वल्क्य और भरदात के पग्रठय या 
लीनिए | मरद्वाव के समव म गास्पामीजी का कथन है-- 

#रद्वाज मुनि यसरह्धि अयागा तिनहिं राम पद लात चनुगगां। 

ताप समन-दम दशा नियाना, परमारथपथ परम नुझ्ना ॥? 

इस कथन से स्प> दे क्वि मरद्ाज तत्यज़ानी मक्त ये जीर एनर आश्रम 
मे नुनि लांग-- 
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प्रक्ष निरूपन धर्म तिपि, चरन्िं तल-विभाग | 
कटटहिं भगति भगवंत के, सजुत ग्यान तिराग ॥" 

एक दिन-- 

"*जागयलिक मुनि परम विवेवी, भरद्वाज राखे पद टेकी । 

करि पूजा मुनि सुजमु उसानी, बोछे अति पुनीत मसृदु बानी। 

नाथ एक ससड बह मोरे, करमत बेदतत्थ सम तोरे। 

कहत सो मोहिं छागत भय राजा, जो न फ्शी बड़ होइ अमाजा ।" 

भादि बड़ी लय-चौड़ी भूमिका के उपरात उन्होंने याज्गस्क्य से पूछ 
ही तो दिया+- 

“राम कपनु प्रभु पूछों तोहीं, फ्दिल चुझाइ उुपानिधि मोहीं। 

एक राम अवधेस-कुमारा, तिन्द कर चरित निदित ससारा। 

सारिभरिरद दुखु लहेउ अपार, भण्ड रोधु रन रापन मारा । 

भ्रमु सोइ राम कि अपर कोइ, जाहि जपत त्रिपुरारि। 
सत्यधाम सर्वग्य तुम्द, कहहु बिवेकु तिचारि॥" 

याशयत्कय ताडढ़ गए कि मरदाज राम-चर्चा चाहते हैं। उन्होने प्रसत्त 
चित्त से क्द्ा-- 

“चाह सुने रामगुन गृदा, कीन्‍्दरहु प्रश्न मनहुँ अति मूढा। 

सात सुनहु सादर मन लाई, कहाँ राम के कथा सुहाई। 

ऐसेड ससय कीन्द भवानी, मद्दादेव तय कहा बसानी।" 

इस प्रक्वर एम देखते हैं कि याशवस्क्पजी ने भरद्वाजजी के सशय के 
जाश के ढिये कर सौर पार्यती का प्रसग छेड़ दिया और भरदाजनी के 
अइन का समाहार पायंतीजी के प्रश्न में कर दिया । 

पावतीडी का प्रश्न भरद्वानजी के प्रश्न से कहीं अधिक व्यापक और 
जशइन दै। पार्यतीनी से ज्ञान वृश्कर शक्‍्रजी को नहीं छेड़ा था। उनको 
तो गम का रहस्य बुछ भी शात न था। जम्र शक्‍रजी ने पिरही राम का 
अभियादन किया ओर उनके प्रेम में मसग्न दो गए तय पाव॑ती के मन में कई 
अकार के तऊ उठने ल्गे-- 

झकक्‍र घअगतय्य्य जगदीसा, मुर नर सुनि सत्र नायत सीखा । 
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तिम्दय[द्पमुत्तहिं कीस्द परनामा, कद्दि सब्विदानद परधामा। 
भणए मगन छत्रि नाम भिलाकी, अब॒हूँ प्रीति उर रद्दति न राको। 
प्रह्म जा व्यापक विरत अज, अकदठ अनीद अमेद। 
सा कि देह घरि होइ नर, जादि न जानत बेद ।" 
पावेत्रीजी की समझ में यह वात न आ सकी कि पर्रक्ष अववार धारण फर 
सकता है। जय उनका ध्यान विश्यु की जार गया और उन्होंने विचार 
किया कि शायद भालछानाय ने उन्हीं का अउतार समझकर राम का अभि- 
बादन कर लिया दवा, तव भी उनका चित शद्वात न हुआ। उन्होंने मन है 
मन कद्ा-- 
“प्ेण्णु जो मुरद्दित नरतनु चारी, खोठ सर्बग्य जया त्रिपुगर्री। 
खाने खा कि अग्य इये नारी, स्थान धाम ओ्रीपति जसुरारी।” 
सती के इन प्रइ्नों का समाधान नद्ठां सऱ्। शकरजी मे उनके छछ का 
देखकर उन्हें त्याग दिया और समय पराऊर पाव॑ती के रूप में थे उनकी 
पक्की हुईं ।सती के रूप में उन्द जिस अशछ्यन का कद लनुमय हुआ था वे 
डस अंशन को नष्ट करना चाहती थीं, भौर राम के सह्प वो अच्छी तरह 
समझकर तन उुछ और प्रसंग उेड़ना चाहती थीं ) निदान श्करजी का शात 
देखकर उन्होंने उनसे प्रश्न किया 
“पिल्लनाथ मम्र नाथ पुरारी, ब्रिमुयन महिमा जिदित तुम्हारी। 
ले मां परे प्रसन सुप्रसो, जानिक सत्य मादि निज दासी। 
ही प्रम्मु इरहु मार अस्याना, कहि रघुताथ क्‍या द्रिधि नाता। 
दुग्द धुनि रम राम दिन राती, सादर जपहु अनग अंगती। 
राम खा अपष दृपति मुत सोइ, की अज अगुन अहस गति फाई-ह 
धीं दृपतनय ता ब्रह्म द्लिमि ? नारि पिरद मति मारि | 
देलि चरित मद्दिमा मुनक, श्रमवि बुद्धि अति मोरि॥ 
जी अनीह ब्यावक्त पिम्ुु कोऊ, कदहु घुझाइ माय मादि साऊ। 
अस्य झानि रिठ उर जनि धरदू जद्दि विधि माह मिट्र साइ करू 
पार्वती ने अनुन॒य विनय में यहाँ ठक कद दिया कि-- 
“डद॒पि झापिता नहिं अधिहयरी, दासी मनन्वम उन सग्दारी। 


( छह) 


गृठउ तत्व न साधु दुरावहिं, आरत अधिकारी जहँ पावहिं।" 
सारा्ष यह कि पावंती जी ने शकर जी को रामचरित मानस कहने के 
लिये मना लिया और शकर थी उनके प्रश्नों के समाघान में मग्ल हुये । 
अच्छा वो पार्वतीनी ने शकरजी से प्रशन किया-- 


“बरुद्ट महाग्यानी गुनरासी, हरि सेवक मति निकई 7नवासी। 
तेहि केदि झेत कांग सन जाई सुनी कया मुनि निकर बिहाई ॥ 
कहहु कबन विधि भा सवादा, दा इरिमगत काग्र उरगादां ५ 
और दशकरजी ने त॒रत उत्तर दिया-- 
“चधन काटि गएड उरगादा, उपजा हृदय अचड विपादा | 
प्रभुबघन सभुझत बहु माँती, करत पिचार उरगन्ञआाराता ॥ 
ब्यापक अह्म बिरज बागीसा माया मोह पार परमीसा । 
सो अपयतार सुनेडें जग माह, देखे सा प्रभाव कछु नाहीं ॥| 
भजजपन ते छूटहिं, नर जपि जाकर नाम । 
सत्र निशाचर नौचेठ नागपरास सोश राम * 
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तेद्दि मम पद सादर सिर नाया, पुनि आपन सदेह मुनावा । 
५ २५ र 

मुनि ताकर ब्रिनीत झदु जानी प्रेम सद्दित में कहेजँ यानी । 
रू «4 > 

उच्तर दि्धि सुदर गिरि नीला तहँ रह कागमुसुद्धि सुसीला । 
जद ज् ५ 


जाई मुनहु तह हरिगुन भूरी, ह्ाइशि मोह-जनित दुख दूरी |" 
शकरदी के कथनानुछार गछड़ जी काग के यहाँ गए. । वहाँ जाते ही काग 
का उन पर कुछ ऐसा प्रभाव पड़ा कि उनका सारा सशय दूर हो गया और 
होने कागभुसुदि से कहा-- द 
* मुनहु बात जदि कारन आएडें स्लो खय +एँड दर तय पाएडे । 


देखि परम पायन लय आख्म, गएउ मांह ससय नाना भ्रम ॥ 
है. 


( ई& ) 


अप शराम-कथा अति पावनि, सदा सुखद दुस पुल नसावनि । 
सादर लात सुनायहु मोद्दी, बार जार बिनवों अमर ताही ॥" 
सवादा का जा सक्षिप्त परिचय ऊपर दिया गया ई उससे इतना ता स्पष्ट 
ही दे कि गोस्वामीजी मे प्रत्येक संवाद की याजना किसी न किसी विशेष 
उद्देश्य से की है । यद्पि प्रत्येक सयाद का प्रतिपाय विपय यही है कि दशरथ 
के पुत्र राम ही परप्रह्म दे और उन्हीं की मक्ति करा प्रतिगंदन बद पुराण और 
सत करते हैँ, तथापि उसके प्रतिग्रदन की झोली से यह कृत्य जा सकता कि क्सि 
सराद का मदृत्त क्या है । गाश्वामीजी ने सवादों के प्रसंग में यवाश्रुत', 
; सयामति' और 'अतुभय! का उल्लेस़ बरायर किया हईै। यदि रामचरित-्मानस 
की रचना शकरजी ने की है ता रामचरित-मानत् कांगमुसुदि और स्राज्यल्क्य 
कफ लिये यथाश्रत हुआ । शकरबी के लिये रामचरित श्रुत था, किस्तु शामचरिव 
सानस ता उनके छिये 'ययामति' था। अस्तु, मानस" उसके लिये क्यू 
उुत' महीं, अपि तु उनकी 'मति! और “अनुभय' का भी परिणाम इ । 
शंगभुमुद्दि की मति भी रामचरित मानस के अनुवूछ ही दूं । उन्हें भी 
दम नात का अनुभय हो गया दे कि राम भक्ति से उढकर छोक मगछ और 
पस्मार्थ सिद्धि के लिय काइ अन्य साधन नहीं दे । परतु याज्ञरल्क्यजी नता 
लगने अनुभय का नाम छेते है भौर न अपनी मति का पुष्ट उल्लोप करते ६ । 
हक कारण इमारी समझ में यह दे कि याशयल्कय्य और भरदाव का सप्राद 
अन्य सवाद्दों से बहुत कुछ भिन्न है। भरदाण को कमी राम के स्पद्य में 
सचमुच संदेद हुआ दो, इसका पता 'मानथ' से नहीं चछता | गोल्ामीजी ने 
नरद्वाज के संबध में स्यतः छिस दिया है कि वे ब्रक्मचेसा, शानी राम भक्त ये 
और सदा तत्य चिंतन में छीन रहते थे । उनको म वो पार्वती की माँति भ्रस 
छ कारण एक जन्म का दु ख सता रह्ाा था मीर न॒गद३ का भाँ।त सदय के 
करण इघर-ठघर मटफना पड़ा था। उन्दाने याजयल्स्य के सामने सशय पो 
सब रखा जय उन्हें पता चला कि याहउल्क्यजी ब्रह्म्रादी ओर परम वियेश्ञ 
#। उनके दृदय में राम और ब्रद्ठा के स्यहूप मे छुछ संशय ने था। उद्ाने 
संशय की फपना इसंस्यि कर छी थी कि इस प्रकार परम परने से याइ" * 
पल्क्यर्जी अपरय ही छुछ रामनयर्ग फरेंगे। याक्रास्प्ी ने भरद्ात्ी 
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नाथ का ताड़ ल्यिण, बार स्पष्ट कच्चे भी-- 
गम भगत तुम्ह मन क्रमन्तनी , लत॒राई तुम्दारि म जानी । 
बाटहु नुने रामगुन गृदा कानहु प्रश्न मनहैँ अति मूदा ॥" 
“रद्राजजी ने इसमा पिराघ, नहीं किया। याशयत्क्यणी ने कहना 
आरभ फिया | उस्ान सीव रामचरित ने कहकर पहले शिशचरित कद दिया । 
भरदापनी मनायाग के साथ उसझ सुनते रहे । याजवस्क्यजी ने देस लिया 
कि नरद्राजर। ता समचरित का रहस्य ज्ञात हे । इनसे रामचरित मामल 
कहने की आउश्पफता दे । मानस? का सुन लेने से ये क्र कमी इस प्रकार 
प्रदन ने करेंगे । अत एय उन्हाने भरद्वाज से कह्ठा-- 
व्रथमदि में कहि पिवचरित यू्ा मरमु नुम्दार। 
सुचि सेपके तुम्ह राम के रहित समध्तव पिकार ॥ 
म्‌ आना तुग्द्ार गुन सीला, कट्दा मुनहु अन रछुपति टीरा।ए 
भरद्ाज ता जानते ही ये कि अउवश ऊुमार राम हां परत हें भार 
वाशवल्कप ने भी अच्छी तरह जान लिया कि भरद्वाज केवल राम-चरित सुन 
चाहत है । पर इतने ये ही उनका समायान ता द्वा नहीं सकता था। प्रान 
की उत्तर देना आपश्यक या ' निशन उन्हाने उम्र भौर शभु का सवताद सुना 
दिया निसमें उक्त प्रघन का परित समाघान क्रिया गया था। हा सकता 
कि कुठ छोगो का हमारा यह कथन खटकता हा और वे यात्त्रल्स्य के कयन 
का भरद्ाज के प्रति शिष्ाचार समझते हो। परत थाड्ा परिचार करने से स्व 
हो जायगा कि उनकी यद्द धारणा “निराघार है । यदि भरद्वाज के हृदय मं 
सचमुच काई सदेह हांता ता थे भो रामचरित मानस का सुनकर याश्षसल्क्य के 
अति अपनी इवजता का शापन कते और उनका प्िश्यास दिछाते कि उनका 
सदेह नष्ट हां गया। परत हम देखते हैं कि ग्रास्खामीनी ने इस सशद के 
उपसददार दस प्रकार केर दिया है कि भरद्वाज का कुछ कहने का अयसर हक 
नहा दिया गया । याज्मवत्क्य ने मरद्वाज से कह दिया-- 
राम यप्राधक ज जग माही, एहि उम्र प्रिय तिनके कूद नाहीं ("७ 
आर इन सुनियो के सताद का उपसंहार दो गया। भरदान ने इसकः 
उत्तर न दिया। अस्त, इम कह सकते हैं कि याहवस्सशप और मरदाज 
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के सवाद की सबसे बढ़ी विशेषता है उतक श्रात्ता की याग्यता । निदान इत 
सबाद को तत्तशानिर्या का मनोविनाद अयवा शुद्ध सत्सग कहना चाहिए! 
याशवस्क्य और मरद्वान के प्रसंग में एक विचारणीय यात यह है कि इनक 
सवाद में शिवचरित की याजागा का गइ है । गोस्वामीनी ने रामचरित मानस 
के आरमर्म दी शियचरित का विधान कर यद्द सिद्ध कर दिया कि बछत राम> 
घ्वरित का अधिकारी उही दे जो शिवचरित का प्रेमी हा। जिसका शियचरित न 
रुचावह भष शिगरचित्त रामचरित-मानस का अवगाइन क्‍या करेगा और उस 
इस बात का पता भो कैसे होगा कि तत््वव राम और शिव में कोइ मद 
नहीं है £ गोस्वामीजी ने कागभमुसुड़े और गरुड़ के सवाद में भी इसौ को 
धुष्ट किया है। परतु उसमें वह बात नहीं भा पाद है जो याशयस्क्य और 
भरद्वाज के सवाद में है । इसका कारण स्पष्ट है । याशयव्क्यबी भरद्वाजज्ी फा 
परीक्षा लेने के ल्यि शिप्रचरित कहते हैं. किंतु काग़ जी क्षपनी भात्म कया 
भुनाते समय यह्द दिखा देते दँ कि यास्‍्तव में वह्दी राम का प्रिय दो सकता है 
जिसे शियज्ी प्रिय उगते हैं | साराक्ष यद कि गरास्यामीजी ने इन तत्त्वशानिया 
के सवाद णी याजना मानस” में इसलिये की कि हम राम जोर शिव के भद 
को मिटा दे और देख लें कि बिठ प्रवार परव्रह्ष को छीला विस्तार की माव- 
श्यकता इसलिये पड़ती है कि बह अपने आनन्दस्वरूप का आमन्द उठा सके 
उसी प्रकार त्वज्ञानियों को मी इस बात की जरूरत दे कि वे उसके चरित 
का अवलोकन करें और उससे आनन्द उठाएँ । इस दृष्टि से बिचार करने पर 
स्पष्ट हो जाता दे कि गोस्त्रामीजी ने ग्राउवस्कूथ और भरद्वाजजी के सबाद की 
योजना रामचरित मानस में क्‍यों की और किस प्रकार उसके आधार पर 
छिद्ध कर दिया कि वास्तय में बंदी राम का सच्चा भक्त है जा गिर का भा 
सम्मान करता हैं और श्ञान फी चरमावस्था में भी रामचरित की अपदेलना 
नहीं करता; वढ्कि उसी के गुश गान में आनद पाता दै। 
योगियाँ अथया सतों के उपद्रवां का ऊत्तर गास्वामीजी ने शिव-पर्वती 
सवाद में दिया । मक्तिन्‍मार्ग*से शिवन्यावंती का क्या सबंध है इसका विवचन 
यहाँ नही दवा सकता | परठ इतना तो निवेदन कर देना अनिवार्य दवा गया दे 
कि भोरख तथा क्यीर का सारा दर्शन तनझासत्र पर अवलगित दे । हृठब्रास 
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और 'मद्दास्स! का सारा विधान संजसाहित्य में मरा पड़ा है और तन ही में 
"शिव पार्वती सबाद फी व्यय्स्या मी है । पुराणों ने पहीं से इसको अपनाया 
है। तंनों के मक्ति-पक्ष को भागवतो ने किस प्रकार अपना लिया इसके परि- 
शीलन की बढ़ी आपश्यकता है | यहाँ ता अभी इतना ही फ्इना अछ जान 
पड़ता दै कि ग्ोस्पामीबी ने उसी चिरपरिचित शिव पार्वतीसवाद में राम-्भक्ति 
की प्रतिष्ठा फी और यह दिखा दिया कि बास्‍्तय में-- 
*जुम्द जा कहा राम फोठ जाना, जेहि स्तति गाव धरदिं मुनि ध्याना । 
कहहटिं सुन्टिं भूख स्धम नर ग्रसे जो माह पिसाच, 
परापडी हरि-पद-बिप्रस जानहिं झूठ ने साँच। 
॥ हर श्र १24 ०4 
मुकुर मठिन अद नयन विहीना, रामरूप देखििं किमि दीना। 
मिनके अशुन न सग्रुन॒प्रियेका, जल्महिं कल्पित अचन अनेका। 
हरि मायान्त्रस जगत भ्रमाहीं, तिन्‍्द्हिं कहत कदु जघदित नाहीं।” 
कहने का तातयय॑ यह कि भक्ति निरूपण की दृष्टि से यह सवाद बडे ही 
महत्य का है और इसी में योस्‍्वामीजी के अध्यात्म अथवा दर्शन का परि- 
रफ्रण हुआ है। 
सती के हृदय में जो सदेद्द उसन्न द्वो गया था पद्द बहुत कुछ आध्यात्मिक 
था। सती भी भाँति जानती थीं कि ब्रद्म और विष्णु के स्परूप में भार भेद 
है। उनकी समझ में विष्णु का अवतार सभय था, किंतु यह बात थे न समझ 
पाती थीं कि ब्रह्म भी नर देह धारण कर सकता है । जन्म करनी ने राम को 
सब्चिदानद कहकर प्रणाम किया तब सती के हृदय में सदेह उठा-- 
“ब्रह्म जो ब्यापफ बिरल जज अकल अनीह अमेद, 
सो कि देह घरि होइ नर जाहि न जानत वेद” 
खत्ती का इतने से ही सतोष न मिला । उनका तक बढता ही गया-+- 
“विष्णु जो सुरक्षित नर-तनु घारी, सोठ रुबंग्य जपा त्रिपुरासे | 
हु खोजे सो कि अग्य इब नारी, ग्यान धाम ओीपेति अठुरारी ॥० 
की को फाछ चक्र के प्रमाव से पार्वती का रूप मिल्य, पर उनका सदेह 


( ७० ) 


हक क दम रु हि है ने हम 
उस्ाह। बना रहा ।-सदेह के निवारण के टिये एक दिन उन्होंने शकरजी ते 
बड़ी विनय के खाथ प्रश्न किया-- पु 

“जी रुपस्तनय तो ब्रह्म क्रिम नारि-बिरह-मति भारि, 

देग्वि चरित महिमा मुनत भ्रमति बुद्धि अति मोरि 2४ 


कप 5 

पहले की संतदंशा से यद्ध दशा बिल्कुल मिन्न थी,। परवु पार्वती की 
समन में अत्र भी यद् गत नहीं आती थी कि ब्रह्म नर होकर नर-चरित कर 
सकता है, यद्यपि अध उन्हें इस ब्रात का ब्रोष हो गया था कि यह उसके 
अनजान का परिणाम है । फलत: उन्होंने प्रशिधान के आवार पर माह-नियारण 
का साधु आग्रह किया | उनकी प्रतत्ति को देखकर शिवर्जा! ने समझ लिया कि 
अब इन्हे राम स्वरूप के जानने की सच्ची जिजासा ई। निदान थे उसके 
प्रथमो का समाधान करने छगे । 








पाती को दस बात का पता चढ्मा था कि परमार्यवादी मुनि राम यो ही 
परत कहते ८ और वेद-पुराण भी उसी राम का गुण-गान करते तथा स्वयं 
: शकरजी भी दिन-रात राम ही का नाम जपते ४। -अस्तु, उनके दृदय में 
अब यह प्रश्न था कि राम का वास्तविक स्वरूप क्‍या #-राम बहा हैं कि 
देशस्थ के पुत्र हैं कि स्त्री के बिरद में मारे सारे किरनेब्राड़े सामान्य व्यक्ति 
हैं, अथवा सब्र कुछ वहीं हैं | पावंतीनी के अश्नों के विडलेपण से व्यक्त होता 
है कि उन्हे अपतास्वाद में भी अद्भत' आपत्ति थी। परब्रह्म का अपतार 
उनकी समझ में नही आता था। श्रम पदले दी कद चुके # कि शुद्ध दर्शन 
का नियांद मानस! जैंसे गमचरित में नहीं हो सकता थ!। गोस्यामीजी 
अवतारबाद का प्रतियदन एक काब्य ग्रंथ में, झाख्रीय पद्धति पर, कहाँ तऊ 
कर सकते ये ९ सच पूछिए तो उस समय अवतारबाद के प्रतिपादन की 
झावश्यक्ता भी न थी। फ्र्मविपाक और जन्माँवर की ब्तिय के करण 
अवठार कोई अजीब बात ने थी । हिन्दु-वनता के सामने युनज॑न्य का पयद़ा 
गाना बेकार था। पाती जी'सखर्य झ्पतार के रूप में प्रतिश्ठित थीं। उन्हे 
अवताग्वाद पर विश्वास था पर उसे परव्रक्म के अख्तार में संदेश उत्तर 
हैं! गया था| शंकरनी ने उस उमर दिया-- 
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*शगुन जरूप अल्य अब शोर, भगत-ग्रेम बस सगुन सो होई। 
जे गुन रदित सगुन सोइ केसे, जछ हिम उपछ विछग नहिं जैसे ॥! 
शररजी से पार्वतीजी तक करने नहीं बैठी थी। उनको रामचरित सुनना 
या । दे जानती थी फ़ि राम बुद्धि के कठबरे में चेरकर नही समझे जा सरते । 
अत' उनका संतोप हो गया कि परप्रद्य मर देह घारण कर नर-छीलछा कर 
सकता है । जब शकाजीं ने अच्छी तरट समझाकर उनके सामने स्पष्ट कर 
दिया कि-- 
“जहि दम गावहि बंद बुध जाहि धरहिं मुनि ध्यान । 
साद दसरथ मुत भगत हित कोसलपति भगवान ॥” 
तप पाव॑तीजी में स्वीकार कर छिया कि-- 
“तुम्ह कृपांठ सत्र ससठ हरेऊ, राम सहप जानि माहि परेक! ! 
राम-ध्वरूप को सभझ छेने पर पार्वतीजी ने फिर प्रश्न किया-- 
“राम बहा निन्‍्मय अविनासी, सर्य रहित सथ उर-पुर बसी । 
नाथ धघरेठ नर तम्र केहि देतू , माहि समुझाइ काहु हपक्‍तू ॥! 
पार्रती का यद प्रस्न थो हा सहत्त का है । जप राम सम्रके छुदुव मे 
निगास करते हें तब उन्हें शरीर धारण करने की क्यों आवश्यक्ता पड़ती हरा 
ब्रात यह दे कि फरीर आद सता ने इस गात का यार आग्रह कयायाकि 
राम द्वदय मे उमते ह । अतः छृदय क भीतर ही राम को झॉक्‍्ना ठीक है । 
अस्तु, पावंतीजी का भी प्रश्न > कि जन राम हृदय म बसते है तय उन्हें 
डसी में क्या न देखा जाय | राम शरोर धारण कर हृदय के बाहर क्यों 
दिपाई देते £ ? शकरजी ने इस बात का उस्लेयप पहले ही कर दिया था 
कि अश्ञानवश दाग राम के स्वरूप का नहीं जान पात । जिसका हृदय दर्पण 
की माँति सच्छ नहा दे उनका राम वा साजात्कार उसमे क्स प्रकार हा 
सफ़ता  ? सच यात ता यह ई ऊ्रि छदय में राम की धूम मचानेवाले संतो 
ने इस बात पर ध्यान है नही दिया कि यदि राम सयक दृदय में बसते दें ता 
मानय टृदय का ज़िसा कयीर या ग्राग्स वी आउश्यकता क्सि छिये पड़ती 
है। तह की दृष्टि स क्या य” युद्ध पाथट नह ह «कि जा दस उचारने' के 
छयआता है और 'समस्य का परााना' छाता है चही हिन्टू जनता से 
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लाग्रद फरता ६ कि वह राम को इृदय फे मौतर देखे भौर शरीरधारी राम 
यो उस राम से सर्वथा भिन्न माने डिसि यह अपना पति समझता दै? भत्ग 
यदि फोई कौर से पूछता कि क्त्र राम सबके दृदय में मिवास करते ही ईं 
नेत्र आपको इमारे बीच में आने की आ्राउश्यक्ता क्या पड़ी और आरका 
क्या ज्रिसी ने हमारे पास मेज दिया, तं्र फ्रीर क्या जयाब देते ? 

हाँ, कभीर के अनुयायिया में इतनी बुद्धि न थी पर ग्रोस्पामीनी इस 
प्रन्‍्न का मद्दत्त या प्रश्न समझते ये। तमी ता उन्हंने इस प्रश्न का मानस! 
में विधान किया भीर उसका शर्रजी से इस प्रकार समाघान मी करा दिया 
जा परपरागत होने पर भी अपना अलग मह्टत्व रखता दे। शक्रणी ने 
पाय॑ती के प्रन्‍न का उत्तर दिया-- 

जय जन होइ धरम के हानी, बादहिं अमुर महा अभिमानी। 

करदिं अनीत जाइ नहिं परनी, सीदहिं विप्न घेनु-मुर घरनी ॥ 

तन तथ प्रभु धरि तिप्रिष सरीरा, हरहिं कृपानिधि सञन पीर |” 

यहाँ तक तो गीता का अनुवाद हुआ | इसके आगे अब सुल्सीदास 


ज[ मत समझिए । 
“असुर भारि थापहिं मुरन्‍्द रासहिं निण भुति सेतु । 
जग विस्तारहिं विसद जस, राम जनम कर द्ेतु ॥7 
राम जन्म छेफ़र जिस त्रिशद यश का सिस्तार करते हैं उसकी उपयोगिता 
क्या है ? इसका समाधान भी शकरजी ने फर दिया है-- 
धोइ जस ग्राइ मगत भय तरहीं इषपारिधु जनृह्वित तनु घरदां ॥7 
राम के जन्म-प्रदण करने और चरित करने का यहां अयोजन है कि 
लोक मयांदा बनी रहे भर मत्तों के लिये एक व्यवस्थित राजमार्ण बन चाय 
जिस पर चलने से उनके दोना छोक सघें और कहीं भी आनद ओर विनोद 
की भात्रा फम न हो। शॉकरजी ने राम के शरीर ग्रहण का कारण तो का 
दिया, किन्तु उन्हें आाशका दो गइ कि कहीं पार्वतीजी बाह्य का ही अधिक 
महत्त्व न दे बैठे । निदान उन्होंने कह्ा-- शत 
“इरि व्यापक सत्र समाना, प्रेस तें प्रगट होहिं मैं जाना। 
देस काल दिसि निदितिद्ठु माही, कइहु सो कहाँ जहाँ प्रशु॒नाहीं।! 
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अग जग मय सच रदित बिरागी, श्रेम ते प्रभु प्रयण जिमि भागी |? 
“राम ही नहीं, राम के उभ्नत्त भी उन्हीं के साथ माप्त के मुख थौं 
प्यायकर झरीर धारण करते हैं और उनके साथ लगे रहते हैं-- 
“निम्न इच्छा प्रमु अवतरे, सुर मद्दि मो द्वि. छामि । 
सगुन उपासक संग तहेँ रहे मोशक्ष-सुख त्यागि ।” 
पार्बतीनी के राम-छ घी प्रश्नों का समाधान हो गया । उन्होंने राम के 
स्वरूप भीर उनके शरीर-घारण फरने का रहत्थ जान लिया। उनको इस 
प्रात का भो पता चढ गया कि राम नर छीछा क्यों करते हैं। फ्रि भी 
उनकी समझ में यद न आ सका कि कैसे काग सा पक्षी भी भक्ति का अथधि- 
ण्यरी ही नही हो सकता प्रत्युत खगपति के सशय का निवारण भी कर सकता 
है । शकरजी ने कागभुसुडिजी को इतना मह्त्व दे दिया था कि राम-जन्म 
का महोत्तत्र देखते के लिये उनके ठाप मनुज रूप में “चोरी” से अयोध्या गए, 
थे। पाव॑तीजी फांग के सम्रध में कुछ जानना चहती भों। मतएव जब 
दाकरजी ते उनसे पूछा-- 
“उम्रा कहैठ सच कथा सुद्दाई, जो झंसुडि खगपत्िहि सुनाई) 
कछुक रामगुन कहेेजँ ग्रखानी, अब का कहीं सो कहडु भवानी ॥" 
तब उन्होंने अपने हृदय के भाव को स्पष्ट उनके सामने रख दिया 
आर कहा-- 
“'विरति ग्यान विग्यान इृढ रामचरित अति नेह । 
बायप्त तन रउपत्रिग्मगति, मोहि परम सदेह ॥7 
पावंतीजी का सदेह और भी बढ गया था। काग तो राम भक्ति का 
डफ्देश दे ओर इस्यिन खगरति उसका श्रत्रण करे । अस्त, उन्होंने शित्त्ञी 
से पूछ ही तो दिया-- 
$वयडइ मद्ग्यानी गुनरासी, हरिसेत्रल अति निकट निवासी | 
सेटि केद्वि देत काम सम जाई, कम कथा गुनि निकर विहाई !” 
कॉगसुसुड़ि और गरड़ के की “सबसे बड़ी बिशेषता यह 
है कि प्रजा वक्ता और राजा भोता है ( दससे ईदकर जजीब आत 
अन्य क्या दोगी कि विध्यु के निझद रइनेवाला खगपति एक चाडाल पक्षी 
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से राम-भक्ति को दीक्षा ठेने जाय ओर उसके आश्रम को देखते ही उसका 

भ्रम नष्ट हो जाय ? पार्वतीजी को भी रामचरित देखकर मोह हुआ था, 

पर गदइजी का मोह मुनकर तो वे सौर भी विस्मय में पढ़ गई । उनके 
आश्रयंमय प्रश्म का उत्तर झंकरजी ने दिया ! उन्होंने कहा-- 
“जब रघुनाथ कीर्द रन-क्रीड़ा, समुमत चरित होत्त मोहि बड़ा । 

* हुंद्रजीत कर आपु बँधाबा, तब नारद मुनि ग्रदड़ पठायों॥ 

" बंधन कादि गएड उरगादा, उपजा हृदय प्रचंड ब्रिखादा। 
प्रभु-बंधन समुझत बहु भाँती, करत ब्रिचार उरग-आराती ॥ 
व्यापक ब्रह्म विरज्ञ बागीसा, भाश -मोद पार परमीसा । 
सो अवतार नुनेडें जंग माही, देखेढें सो प्रमाव कु नाही॥ 

भव ब्धन ते छुटमईं नर जप्र बाकर नाम। 
खतन्र निसाचर ओविंट नाग्रपास सोद शाम ॥ 
नाना माँति सनद्विं समुझात्रा, प्रगट ने ग्यान हृदय भ्रम छात्रा । 
खेदख़िन्न मन तर्क बढ़ाई, भएंठ मोह्बस सुम्हगिदध्धि नाई ॥" 
गरुड़ भी पात्रतों की तरह रामचरित को देख मोह में पड़ गए. और 
नाना प्रकार के तक करने छरगें। नारद, ब्रद्मा आदि के यहाँ से लौंदकर 
खगराज शंकरजी के पास चले । गझंकरजी ने भी उनका समाधान किया-- 
“मिलेड गयड मार्ग महें मोदी, क्वन भाँति समुझावों तोद्दी ।" 
और कृपारर उनको कागसुमुंडिजी के पास भेज दिया। पार्येतीजी की 
समझ में यह बात नहीं आई कि झांकर सा रास का मक्त किसी राम-भक्त को 
इस प्रकार क्यों झाठ देता ६। यह देसकर शक्रजी में उनका सम्धान 
करते हुए कहा-- ॥ 
“| जब तेदि सभ्र कहा चुझआई, चलेउ हरपि मम पद सिद नाई! 
ताहेँ उमा न में समुझावा, रबुपति कृपा मरने मे पावा॥ 
दोइडि कीन्ट कबरुं आनिमाना, सो खोबा चह कृपा निधाना॥।" 
हाँ, उन्हे इस बीत कर अभिमान हो गया यथा कि उदोने प्रम॒ वी ददार 
फिया। यही कारण यथा डिय्रमु ने उनके हृदय में छुछ ऐसी प्रेरणा की हि 
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शंकरमी से अनुसेध न बर वे कागभुमुंदि के पास चछ पढे | कागमुमुदिजी ने 
गढड़ का क्षादर-सत्तार फरते हुए कह्ा-+ 
“जाय इताग्य मएईँ में, तथे दरसन खंगराम। 
आपस देह यो करो भत्र, प्रश॒ आएटु केहि काज 2! 
और सगवतिजी मे उतर दिया-- 
“देग्यि परम पाप तय आखम, गएद मोह लतय नाना भ्रम 
अब भाराम-क्या अति पायनि, सदा मुस्द रुख-पुंच नसायनि ॥ 
खादर सात मुनारहु मोही, बार “ार पिनयी प्रम्॒ वोही।" 
रामचरित सुनने के उपरात गशड़जी ने काग से कह्य-- 
धाएड मार संदेह, मुनेर्ड सकल रफुपरति चरित, 
भएउ राम-पद-नेह, तय प्रसाद आयसतिडक (! 
अपन उन्दोने क्षपने सदेर का भी स्पष्टीकरण क्र दिया-- 
"माहि भएच्र अति माह प्रभु-्धन रन में निरखि, 
लिदानंद-संदोह राम. जिक्‍्त वासरस ऊयस 
देसि चरित अति नर अतुसारी, भमएठ हृदय मम ससथ भारी । 
सोइ श्रम क्षय हित करे में जाना, फीस अतुप्रह हृपानिधाना ॥ 
जा अति आवप ब्याकुछ होई, तर छाया सुस चबाने सोई। 
जीँ नहिं शत म'ह अति मोही, मिलतेडें तात कान विधि ताही ९" 
कांगभुपतुंटिजी ने गदड थी से निवेदन किया-- 
“तुमदिं न संसयथ मोह ने माया, मोपर नाथ बीन्‍्हतम्द दाया। 
पढ़ें मोह मिस सरमगपति तोदी रघुप्ति दीनिटि बडाई मोही॥ 
श्द र्‌ 3 4 
मायात्रस मतिमंद क्भागी, हृदय जयनिका बहु विधि छागी। 
से संद हवस संस करहीं, निज अग्यान राम पर घरहींत" 
अस्तु, फागसुसुंडिजी ने स्व कर दिया कि रामचरित का उद्देश्य है कि 
भक्तो को बद्ाई मिल्ले और छोग राम-भक्ति का मानद उठा सर । प्रमाण के 
लिये उन्हें अन्यन जाने की आउस्यकता न पड़ी। उन्होंने अपनी आप ऊद्द दी। 
उन्हें भी राम चरित देखफर मोद हो गया था-- 
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* रूपरासि दृप-अमिर दिद्यरा, नाचर्दि निज्ञ प्रतियित्र निद्धारी। 
मो सन करडिं त्रितिषध उिधि की, बरनत चरित होति माद्दि त्रीड़ा ॥ 
किलकत मोहि धरन जन घायहिं, च्लौं मागि तत्र पूप दिखायहिं । 
आवत निकट डेसहिं गम, माजन रुदन कराहि। 
जाठ़ें समीप गहन पद, फिरि फिरि चिते पराहिं ॥ 
प्राकृत सिम्रु इव लीला देति मएड मोहि भाह। 
कान चरित्र करन प्रठ् चिदानदनसदोह ? 
जागपुसुटि के माह का निवारण जिम्त प्रकार हुआ उसका रामचरित मानस 
के पाठक जानते ही दे ( उसक क्‍टन की आपश्यकृता नहीं। प्रसगवश यहाँ 
इतना कहे देते है कि कांगम्ुसुद्धि का भक्ति मिल्ली थी, फिर भी उनको राम 
चरित देसकर मोह हो गया। इस मांइ का दसकर गरुड़जी और पार्चतीजी का 
ब्यक्त दो गया कि वास्तय में राम चरित हो आनंद का विधायक है। राम चरित 
का आनद न ले जा गम की मांमासा में हरहीन द्वाता है बह संदेह सागर में 
इन जाता है. प्रणिघान एवं राम के प्रखाद के त्रिना उसका उद्धार किसी 
उपाय से महीं होता । कागमुसुडि ने गरुढ़ के सामने यह प्रत्यक्ष कर दिया 
कि मर्यादा का पान और भत्ता का नियाह राम क्तिनी सावधानी और 
बत्यरता से करते ८ । उन्होंने दिखा दिया कि राम का क्‍्ट्ना कितना 
सटीक है-+ 
'मगतिबत अति नीच प्रानी, मांहि प्रानप्रिय असि भम्र चानी । 
१4 ६04 ट भर 
पुम्धष नछुसके नारि नर जीव पराचर कोइ 
मगति भाव मनि क्पट तति माहि परम प्रिय साइ |” 
इस धकार हम दरसते हैं कि गोर्यामीबीने झागमुर्मुंदि और गरुड के 
सवाद में राम चरित की मद्विमा का निरदर्धन किया है और पार्वतीनी के उत 
प्रश्न पर प्रकाश राय है जा उद्दोंने राम चरित के संत्रध में शंकरभनी से पूछा 
था| राम के नर लीला करने का उर्देश्य दे कि नर शाम में सपना रूप देख 
सके और यपन दृदय का तादात्म्य उनके टृदय के खाथ र्थायित कर सके | 
कांग्रमुसुणि न भक्ति का निरूपण बड़ी तत्यरता से छिया। यदि भक्ति झे 
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स्वरुप से परिचित होना हो तो कागभुसुदि कौर गझड़ के सवाद पर ध्यान 
देना चाहिए। गोस्थामीनी ने मिस आदर संत मत का प्रतिपादन किया है वद 
यही संतन्‍मत है | कागमुमुडिजी ने गरडजी से स्वतः कहा हँ-- 
“राम अमितत्गुन्ागर थाह कि पाये फोइ। 
सत्तनद सन जस कछु मुनेझँ ठुमहिं सुनाएदँ खोइ ॥7 
काग का समय कैयल राम-गुशनगान में व्यतीत होता था। जब शकरजी 
सती के वियोग से झुखी हो रहे थे तथ मराल के रूप में उन्होने कागमुसुंडि 
के यहाँ निवास किया था, भौर वहीं उनका विश्येप भानद भी मिला था | ऐसे 
भद्दात्मा सत की चर्यो थी-- 
“वीपर तरु तर ध्यान जो«धरइ, जाप जग्य पाकरि तर करइ। 
आमछाँद कर मानस पूजा, तजि हरि भजनु काजु नहिं दूजा ॥ 
पर तर क्‍ट्ट हरि-कथा भ्रसगा, भापहिं मुनर्टि अनेक ब्रिहगा । 
रामचरित विचिर विधि नाना, प्रेम सहित-कर सादर गाना ॥ 
सुनहिं सके सति व्रिमछ मराला बसहि निरतर जा तेहि ताला।” 
काग की इस चर्या में त्रिचारणीय बात यद्द है कि इसम जप यज्ञ और 
ध्यान का भी विधान है | काग ने जा कुछ गरड़जी से कहद्य उसके सबंध में 
उनका कथन है-- + 
"निज मति सरिस नाथ मैं गाया, प्रमुन्धताप महिमा खगराया। 
कहे न कछु करि जुगुति पिसेती यह सब्र मैं निज नयनति देखी ॥" 
और कागरसुसुदिडी क अनुभव तो यह है-- + 
“निज अनुभव अब कहों खगेता, बिनु हरि भजन न जाएदिं कछेया [7 
निष्कर्ष यद कि जिस सत्तन्मत के नाम पर जनता ठगी जा रही थी उसका 
खडन कर ग्रोश्यामीजीने जिस व्यवस्यित सत-मत का प्रतियादन किया बह यही 
कांगभुसुडि का सत मत है । इसमे यह दिखा दिया गया है क्रि मक्तिका अधि- 
कारी प्राशिमान है। पर वास्तव में मक्त वही है जा वर्षन्यवस्था अथवा धर्म 
की भर्यादा का ध्यान रखता है । जा पर्म द्राही है, वेद पुराग की निंदा करता 
है, वह बस्तुत: भक्त नहीं और चाहे जो छुछ हा+- ला 
जा नहि दंड करों सत तारा, भ्रष्ट हाई श्रति मारण भोरा 2 
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में इछी तथ्य का निदर्शन किया गया है! परंतु इसमें किसी का नीच 


कह धक्का क्षपमान नहीं किया गया है। इसका सबसे इढ प्रमाण यह 
है कि कागमुसुंडिजां को. भक्तिप्समाव के कारग काग तन अत्यंत प्रिय है 
“और खगराज के समान स्वच्छ पक्षी उठी चांडाढ काय से भक्ति का स्यरूप 
सम्रअता है । निदान, कायमुमुंडि और सरझढ़ का संवाद सतलत-प्रतिपादन' 
, की दृष्टि से मानस में रखा गया और फ़छतः ज्नता के सामने भक्ति का 
' श्षतिश्नतिपादित रूप अत्यंत मनोरम रूप में जा गया 
उक्त खबादो के विपय में अबतक जो कुछ कद्दा गया उसमें इसने देग्व 
छिया कि याजब्रत्क्य और भरद्वाज का सवाद तत्वज्ञानी मुनियो फा सवाद 
है जा धर्म और शास्त्र के नाना अंगो पर विचार करत करने जब जात हो 
जाते दे तब्र मनाबिनोद के लिये कुछ राम-चर्चा भो-कर लेते हैं भोर हमारे 
सासने यह स्पष्ट कर देते दे कि ज्ञानियों वी भी राम-चरित झआत्वंत प्रिय 
है। शिव-पार्नती-सवाद की सबसे बड़ी विशेषता यह ६ कि उसके बचा 
भर श्रोता शद्स्थ अयव्रा पतिपत्नी हैं जा देवता अथवा उपास्य द्वोते 
हुए भी रामापासक के रूप मे हमारे सामने आते हैं और हमें रामभक्ति के 
ज़ाथ द्वी साथ राम-स्तरूप का भी बाघ करा जाते हैं| तीसरे संवाद के सबंध 
भें हम कह ही चुके है कि उसका वक्ता चांडाठ प्रजा आर श्राता इरियान 
शबा है भर उसमें निरूपण फ्रिया गया दे श्रुति-्य्रतिपादित भक्ति का | 
कटने का ताल यह कि गोस्वामीजी ने प्रत्येक संचाद वी योजना फिसी 
दृष्टि-विशेप को सामने रखकर ही की है। रामचरित-मानस के प्रस्थेक वक्ता 
“ययाथ्रुत” 'यधामतिः एवं आनुमब' के आधार पर विशेष ध्यान रखते हैं 
» मिसमे कि उनका कथन चेद, पुराश और संतन्‍मत के अनुकूल हो । यदत्रपि मानस 
के प्रत्येक वक्ता का ध्यान भक्ति के इन तीनों भ्रो्तों पर ६ ज्ीर प्रत्लेक कक्ता 
उनकी तिवेगी का रख-पान करा रद्य है तथाएि याजवल्कय वेद, शिव्न-पुराण, 
एब काग्रमुमुंडि खत-मत के अधिशता हैं । रही गोंस्पामी ठलशोंदाउ की 
बात । वे दो समय छे ध्यम उठानैवाले जीव ठदरें ॥ उनका आप्रद है कि 
जब बेद, पुराण, संत सभी रैमचरित का गुणगान करते ईं तत्र हम पामर 
* ध्राणियोँ को उठर्म क्पों आपत्ति होनी चाहिए. १ जन्र पांही का श्रम पद 
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गया और उनके हृदय में भो गम की दृद्‌ भक्त उत्तप्न द्वा गईं, . जग्र ,गणड़ 
का भी संश्यय नष्ट हो गया और उनकी भी राम में नवीन र्ति थी गईं तब 
एम आप राम का गुगन्गान क्‍यों न करें । यदि आपके हरे में इस भात 
का संदेद हो कि भात ने तो पार्यती के समान देवता ह लौरन गदड़े के 
समान हरियान तो आरख्र यह संदेद निया गिराघार ह। आप तुझसी को 
थी स्यो नहीं देखते जो-- * 
“जाकी कृपा-लवन्‍्लेश्त तें मतिमद तुलसीदास हूँ । 
प्राएंड परम विस्ताम राम समान प्रग्नु नाहीं कहूँ ॥ 
शेम वी तनिक सी कप के प्रभाव से परम विश्राम को प्राप्त हो गया तो++ 
“ग्मद्विं सुमिरिथि गाइअ रामहि, संतत गुनिझ राम-गुन-प्रामहिं 
जासु प्रतित पायन बढ़ थाना, ग्रावद्टिं कवि-श्रुति-संत-पुराना । 
ताहि भजर्िं मगर तजि कुडिताई, राम मच गति के नहिं थाई १ १९ 
अत्र रामचखि-मानस्र के राबादों के सिंद्दाबढ्ाकन में सक्षेप में हम 
कट्ट सकते हैं कि मोध्यामी तुलसीदास ने चहुत सोच समझकर ही 
इन सवादों की योजना रामचरित में की है । रामचरित मानस में इन संवाद 
के अतिरिक्त और क्या दे जो इसे अन्य रामायणों से अलग करता भीर दतमा 
ददयग्राही बना देता है ? हम यह नहीं कहते क्नि रामचरितन्मानस की 
अधधरचना अयवा गोस्वामीजी की क्रब्य-कोमुदी छोगोंके हृदय में अग्रत- 
चर्षा नहीं करती । नहीं, हमारा तालय॑ यह कदापि नहीं है। हमारे कहने का 
सीधा-लादा अर्य तो यद कि संवाद ही रामचरित-मानत फ्े मर्म और ग्ोल्वामी- 
जी के हृदय के दूत हैं । यदि आप उनकी अवहेलना करते ही जायेंगे तो आप 
मानस! का अवगाहन कर तृत मले ही हो ढें पर माप ग्रोस्वामीनी के मानस 
को समझ नहीं सकते और साहित्य-्समीक्षा के क्षेत्र में आप उनके हृदय की 
छीछालेदर अवश्य करेंगे | क्या ही अच्छा होता, यदि इिंदी-साहित्य के स्व्ये 
मर्मश मानस” के रहस्य को उम्स छेते और तब फ़िर रामचरित-मानस की 
आलोचना कर उसकी नवीनता को महच्च देते। भाश्या दी नहीं, दृढ़ 
विश्वास है कि जो छोग सवादो की विशेषताओं की सापने रखकर, प्रसंग पर 
ध्यान रखते हुए, उसके स्पछों की भीमांसा करेंगे उनको स्पष्ट अबग॒त हो 
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जायगा कि गोस्वामीनी किसी भी रूप में घातक! नहीं कटे जा सफते। यदि 
घातक हैं भी तो छोडप, व्यसनी और पापड्टियां के पापड के उाके कदाति 
नहों । कविकर्म फे भक्तों और साम्यगद के पर्श को एक घार इ७ दृश्िसे 
मी रामचरित सानस का अध्ययन कर लेना कऊादिए। यदि पिर भी उनको 
शांति न मिले तो गोस्वामी जी का यह पद स्मरण करैं-- 
*ज्ञ स्रद्घां सब्रल रहित नहिं संताई कर साथ। 
तिन्द कहँ मानस अगम झति, जिनद्िं न प्रिय रघुनाथ ।" 
यदि इतने पर भी संतोष म मिले तो समझ ले कि-- 
* सक्‍ह पदारथ एट्टि जग माही क्रम द्वीन नर पावत नारदी।ा 
जा हा, इ_म तो ऐसे कर्म-दवीन नर नहीं दिसाई देते जो मायस का 
अवगाइन कर राम रछ न चर्से और अपने जीवन फो सदैव पीरा बनाए 
रहे | औरोंकी बात दम नहीं कइटते स्वय गोस्पामीनी ने इसे--- 
“सुरसरि-सम सब्र कहूँ द्वित होई! 
कह्दा है । 
भर किस उल्लास से धोषणा की है-- 
ल्‍ पाइ न केद्दि पतितपावन राम मजि भुनु सठ भना ) 
गनिका अजामिल व्यांप गीए गजांदि सन तारे घना । , 
आभीर जबन किरात खछ स्पपचादि अति अप्रस्य जे । 
कहि नाम बारक तेपि पावन द्वोहिं राम नमामि ते । 
रघुबतभूषन-चरित यह नर कदृ्हिं सुनद्धि ज मावही ६ 
कूछिमर ममोमल धाई तितु श्रम रामधाम सिधावहीं । 


<-एक तापसल 


गोस्वामी तुछसीदासजी ने रामनरित मानस की रचना जिस दृष्टि से 
की दै उसका ठीक-ठीक पता न होने के करण उनके 'मानस' के विषय में 
अनेक मतभेद चल पड़े हैं। उन्हीं मतमेदों में से एक मतभेद है रामचरित 
मानस मे एक तापछ का प्रदग | जो छोग रामचरित मानस को केपछ 
शामचरित मात्र समझते दे उनसे हमारा नम्न निवेदन हें किये कृपाऊर 
शमचरित की भूमिका का एक बार भलीभाँति पढ़ छे और तन फिर रामचरित 
मानस की सीमा में छगें। अन्यथा कमी भी उन्हें रामचरित मानस का 
साक्षात्तार न होमा कौर थे सदा प्रमाद या व्यामोहयश उधम भीन-मेप 
निकालते ही रह ज्ञायेंगे। यबडर के पात चन जायेंगे । 

रामचरित मानस में श्रुद्ध रामचरित से जुटे हुए जा फुटकर प्रसंग हैं 
उनके विषय मे बाणजी का निर्देश है--- 

औरड कथा अनेक प्रछणा | तेद सुक पिक बहु बरन बिहगा॥ 
तथा-- 

ब्रिच पिच कथा बिंचित विभागा। जनु सरि तीर तीर बन बागा ॥ 

ऋदना न हागा कि इसी विक्तित कथा में से एक कथा उस तापछ की 
भी दे जिसे छाग न जाने क्यों: प्रक्तित्त उठाते हैं। उस ताएस का परिचय 
गोस्वामी जी इस प्रकार देते हैं--- 

तेदि अबमर एक तापमु आजा | तेनपुज लघु बयस मुहात्रा॥ 

करन्रि अठखित गति चेषु पिरागी । सन क्रम चचने राम जअनुरागी ॥ 

यह ताप कहाँ मे व्यक पड़ा, इसका जान लेना कुछ कठिन नहीं। 
यह भी उन्हीं तीरवाता नर“नारिया में है ज्ञा 'घाए निज काज विसारी॥ 
है ता यद्द उन्हीं में एक पर बास्तय में हे यह उनसे संग मिन्न ही | उनमे 
ज्ञा वृद्ध! भीर सुयाने' ये वे भी 'करि जुगुति रामु पहिचाने ।' सो भी किस 
झऋस ने परटियान काच दुह इसका मा को प्रचार कीजिये / जीडझू उसी 
धव 
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दशरथ के पुत राम के रूव म न जा उनदि चरे विठु आयमु पाइ ।' किठ 
यद्द तापस उन्हें किस रूप में देखता दे ठुक इसे मी ता देस लीजिये-- 
सजछ नथन तन पुछाक नित्र इष्ट देउ पदिचानि । 
परेउ दट जिमि धरनि तल दसा न जाइ पसानिया 
फिर तो+- 


राम सप्रेम पुटकि उर लाया । परस रक जनु पारस पावा ॥| 

मनहूँ प्रम परमारथ दाऊ | मिश्रव धरे तन कह रब काऊ॥। 

जहुरि लपन पाये साई छागा | छीन्‍्द्र उठाइ,उम्रमि अनुसंगा ॥ 

पुनि सिय चरन धूरि घरि सास । जननि जानि ठिसु दर्द अधीसा॥ 

निषाद भव्य कय चूकनेयाछा था, उसने मी झट प्रगास किया। ताख 
ताड़ गया कि यह निपाद नहीं वस्युत रामधनेद्गी! हे । निदान अपना भाई 
जानकर मिलड मुदित ।' निपाद से मिल्ठ छन के बाद उसे उत्त भीड़ की 
पिन्ता न हुई जा उ8ऊ पाध्ष ही पठताता और पिषराद कर रहां थी फ्रारण, 
उनमे बह मलामाँति परिय्रित या । उनस कुछ बातचीव करने की आबइ्याता 
उसे न थां। मयादा तथा झुद्ध भक्ति का उपदेश यह अपने आचरण से 
दे रद्दा था और उस स्थिति स मी यता रहा या कि राम दशरय के पुत्र दा 
नई प्रत्युत कुछ आर भी हैं। बस वह राम रूप अमृत के पान में गरन 
हा गया था। उसे फिसी अन्य की क्या पढ़ा थी जो उसकी स॒धि छता ? 
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इसका भी ते विचार होना चाहिये ? या यो द्वी क्षेपक्र रह देने से सारी 
उलझन सुलझ जायगी १ 
मुनिये-- 
क्षबध आजु आगमी एकु आया । 
करतछ निरखि कहत सत्र ग्रुनगन, बहुत न परिचो थायो॥। 
अढ्या जड़ों प्रसानिक ब्राक्षन सकर साम सुहायों ॥ 
मेंग निउु सिष्य, सुनत पौसस्या भीतर भरन चुलायों॥ 
फिर आयके सामने एक 'शिक्ुन्श्षिष्य/ था गया । क्‍या जाप चता सकते 
हैं कि यह कौन है ? जाने दाजिये। जमी इस शिक्षु-शिष्य के सीसने- 
समझने के दिन हैं। अभी से उसके पीछे क्यो पड गये? पर उस “बूढ़ा 
बड़ो प्रमानिक प्राह्मन' को द्वाय से न जाने दीमिए.॥ उतका नाम आकर है 
डकर! । उससे आपका पूरी मदद मिलेगी | उसकी कृपा से आपको उठ 
सापक्ष का भी पता चड जायगा जिसे आप न जाने क्‍यों ऊपरी समझते हैँ । 
अच्छा होगा, पहले शकरनी की चोरी का जान लीजिये । ध्यान से सुनिये 
आप गिगिजानी से क्या कट रदे हैँं-- 
ओऔरड एक कहदें निए च(री । सुनु मिरित्न अति दृद मति तोरी ॥ 
कामभुप्तुद्धि संग इस दोऊ | मतुजझम जानइ नहिं कोऊ॥। 
घरमानद प्रेम सुख फूछे । चीथिन्ह फिरहिं मगन मन भूले ॥ 
आबर ओ जानी ब्राह्मण ठ३रे और कागशुसुडिजी चाडाछ पक्षी। फ़िर 
अत्य उनका साथ कराँ तक निश सकता था ? दोनो को प्रभु दर्शन की इच्छा 
हुई | एक ने ता 'बूड़ा बढ़ो-प्रमानिक ब्राह्मण" का रूव धारण किया और 
चुक्षरे ने काऊ पक्षी का। पक ने कौंसल्या' जीका चकमा दिया ता दूसरे ने 
सीधे राम कांद्दी अ+ना रूप दिसाया। काक मुमुड़ि क्‍या किया करते ये, 
इसे भी देखलें-< 
जब जब राम भनुज तनु घरदीं । मक्त देवु छोला बहु करहीं ॥ 
तय तत्र अवषपुरा में जाऊँ। बाद चरित बिठाकि ह्रपाऊँ।त। 
जन्म भद्दात्तया देसउ जाइ। बरप पाँच तह रेहदें लाभाई॥ए/ 
अन्म-महोत्तय देसने के लिये ए श॒र 'मतुजा रूप घारण कर 'दाकरः बत 


( ८४ ) 


स्राय दे दिया, पर प्रभु के खाथ क्रीड़ा करने के लिये फिर वही पुराना कक 
रूप ग्रहण कर लिया । कारण, इसी में उन्हें यह समीता था-- 
लरिकाई' बह जद फिरहिं, तहँ तहँ संग उड़ाड़ें। 
जूठनि परद अजिर महँ, सो उठाइ करि खाउें॥ 
काममुसंडि जी की यद छीछा देखकर शांकरजी ने अपना भछग भाग 
निकाला और क्सि सफाई से उनसे आगे बढ भवन के भीतर' पहुँच गये ! 
वहाँ उनदी क्या दया हुर्ट, तनिक इसे भी देखेँ-« 
नससिख बाल बिछोकि विप्रतनु पुलठक, नयन जल छाया। 
है ले गोद कमल-कर निरसत, उर प्रमोद न अमायो ॥# 
किन्तु वह शिशु शिष्यः चुपचाप वर्दी पद्ा पड़ा झांकर जञ्ीके इस 
अ्रदौकिक प्रेम को ताड़ रहा है और अमी इतने से द्वी सन्तोष कर रहा है 
कि भयों सबको मनमायो ।' उसके इश्टदेव अभी उसके सामने नहीं भाये ।$. 
दाँ, शंकर जी के प्रखाद से उसे राम-स्वरूप का साभात्वार हो गया। उठने 
राम को ज्ञान लिया । 
वह 'शिक्षानद्िष्यः अथवा वह “टटययस ताप्स! देवता था पक्षी नहीं 
प्रत्युत मानव है । उसे तो उस राम बी चिन्ता है जो-- 
असुर मारि थापहिं मुरन्द्,, राखहि निज श्रुति सेतु । 
अस्त, वद उसी राम की वाट जोद रहा दे भर ओदट पाते दी उसके 
लिये दौढ़ पड़ा है । 
परन्तु बद शिक्षस्प को महत्त्य क्यों देता है? क्‍या इसका मी ठुठ 
रदत्य है ? हाँ, हे । इसका रहस्य उसी के मुँह से मुन लीजिए । उस 
कथन हे-- 
ज्ञेहि सरीर रति राम सों, सोइ आदर मुजाना 
अद्रदेह तबि नेह वछ, वबानर मे हनुमान ॥ 
यदि उसके इस कपन में छुछ सन्देद्द हो ठो इृपया कांगशुसुंदि रे 
कहने पर ध्यान दीजिये और देसिये कि उठका वास्तविक पक्ष क्‍यों है 
कागमुसुंदि कहते हैं-- ' ५ 
एहि ठन राममंगति में पाई। ताले मोदि ममता अधिताई ॥। 
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हि तें कछु निज स्वास्थ होई | तेद्ि पर ममता कर सत्र बाई ॥ 

इतने से ही उन्हें महोष नहीं होता। आगे क्षौर भी खुलकर क्रिस 
त्तपाक से कहते हैं--- 

शाम विमुख ऊूटि विधि सम देही । कवि कोशिद न प्रसंसहि ठही ॥ 

रामभगति एटिंत्तन उर ज्ञामी! ताते भांदि परम प्रिय स्वामी ॥ 

यदि यह ठीक है तो अवश्य ही वद् 'शिश्ु-शिष्य' झथता 'छितु॒वयत 
तापस! यही तुलसीदास दे जिसने अरते सम्बन्ध में स्वतः स्पए्ठ काय दै-- 


बाछपनेसणे सन शाम समनमुख्य भया, 
शमनाम लेत, माँगि खात हकयाक ही । 
पन्‍्यो छाक्‍रीति में, पुनीत प्रीति रामराय 
मोहछ्स बैठी ठोरि तरफि तराक हो ॥ 
सरोटे खाद आचरन म्ांचरत अरनायों 
अजनीकुमार, ठोप्यो रामपानि पराकहों । 
सुछता गुसाइ मया, मोडे दिन भूलि गयो, 
ताका फ़्छ पावत निदान परिपाक ही ॥| 
अब आप ही कहें, उसे शिलपन! या छथुक्यसा नप्मिय हो ता और 
क्या प्रिय हो | भन्‍्य अवस्थार्यों से ला उसे प्रेम नहीं बल्कि घृणा है।) 
उन पर ट8की सस्ता किस प्रकार दिके सकती दे? निदान हम देखते हैं 
कि वट इसी 'वाकूपान” को पत्द करता और समय तम्य पर इसी का 
उल्लेख मी करता रहता है | 
विचार करने की वात ह कि गोस्वामी तुलसीदासनी ने अपन को क्‍यों 
शिशु शिष्य क रूप में देखा है ओर शकर जी का बूंढे मागमी गुद के 
रूप म। बात यद्द दै कि यास्तत्र म॑ गाष्वामी जी के सच्चे शुद्ध हनुमान 
जो सयवा स्थय छाकर जी दी ये। गुरु की बन्‍्दना मस्वत गोस्वामी जी 
मे फह्या भी है-- 
अन्दे पाधफ्य तिस्य शुरु आफरहूपिणभ्‌ 
यमाश्रितों हि वक्रोडपि चन्द्र सर्वत्र बन्‍्यते # 
ऋआषा में मी इसी बात का निर्देश उन्हाने दक्ष प्रकार कर दिया दईै-- 
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बदद गुरू पद कज कृपासिस्धु नरख्प दर « | 
महामोहद तम पुज्ष जामु वचन रति कर मिकर॥| 
हुए के सम्सन्ध में गोस्वामी जी का कथन है-- 
जानि रामसेता सरस, समुझि करन अनुमान । 
पुरुषा ते सेउक भये, दर ते में इनमान वा 
अस्त, इम देसते हैँ कि हनुमान जी की प्रार्थना में गोस्वामी जी इस 
तथ्य का स्प-निर्देश करते हैं कि-- 
जानत जद्दान हनुमान को निय्राज्यों जन 
मन अनुमानि, बलि, बाल न गिसारिए । 
हमुमान का यह अनुकम्पा क्तिनी पुरानी है, हुछ इसका मी ता 
बिचार करें-- 
यालक तिलांकि बढकि, गारे तें जापना क्या, 
दौनपधु दया कीन्ही निरुपाधि न्‍्यारिय | 
निदान हमे मानना पड़ता है ऊफि गोस्वामौ तुलसीदास जी ने मानस 
तथा “गीतायली! में स्पत* अपने आप ही का तेजपुज ल्घवयस ताप एन 
शिश्चुनशिप्य' क रूप म अकित क्या टे जौर इस गात का प्रत्यक्ष दिखा 
दिया है कि-- 
निज इच्छा प्रभु अवतरद मसुर मद्दि गा द्विज लागि। 
सगुन उपासक संग तट रदे मोच्छ सम स्यागि॥ 


साथ ही. रु 
तात उद्द तन भाद्दि प्रिय, भय्रड रामपद नेह । 
निज प्रभु दरसम पायडें, गए सकल सदेह!। 
हाँ तो गास्यामी तुल्सीदाउ की दस प्रद्ृत्ति का मलीमाँति दृइयगम 
करने के लिये यह आपश्यक है कि सरदास का भी कुछ अध्ययन कर लिया 
साय और उनके टला सकक्‍त का पाठकों के खामने रस दिया जाय तिंसमें 
ऊ उास्तय मे झुद्द पाठ यही है। हर” और द्वारः के विमेद की चर्चा 
इस फिर कम; परेंगे ।' 'नर्‌दरि! के आग्रद से दर का 'इरि समझ ठेना 
[ दौक नहीं । ठुकू ता निकर' से हर' की हा ठीक बेठती टै ! 
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उन्‍्हेने अपने को 'दाठी' कद्दा है। सो सूरदास का फाम ह्वी था कीतन 
“7 कशना। पहुमाचार्य ने उन्हें यरी काम सौगा भीया। फ्लत, इसी में 
उन्हें अजयिहारी की दिव्य झाँकी दिखाई देती हे ! उनका आग्रह भी हैं-- 
दीजे मोहिं रूपा करि खोई जा रो खायों माँगन ! 
जमुमति सुत अपने पारयेत जन खेलत जाये जाँवन ॥ 
जय तुप्त मदनमाहन बरि ठेरो इहि सुनिके घर जाऊँ। 
हो ते। तेरी घर का दाढ़ी सूरदास ग्रेरा नाऊँ॥ 
यूरदास सामान्य ठादी नहीं है | देखिये न-- 
जाक्षा नेति नेति थरति गावत सेइ कक्‍मलपद धाऊँ। 
है तेरो जन्मतत्म को ढाडी सूरदास कहि गारकें॥ 
इतने पर मी यदि क्सि। का हमार उक्त निष्फ्प में सन्देह हा सा उसे 
अच्छी तरह समझ छेना चाहिये कि यह क्रब्य और भाव का संत है, तक 
अभय देतपाद का नही । जय भत्ता के भगवान्‌ नित्य और एकरस है 
तन उनकी निव्यता ओर एकरसता में सदेह क्या ” आदिर मान जीयन 
थी इति कहाँ होगी ? कुछ इसका भी पता है ? जा दवा वुख्सीदास की ता शष्ट 
घांषणा यह है--+ 
रामरान भइ कामघनु मद्दि सुख सपदा लक छाए। 
अनम जनम जानकानाथ के गुनगन तुल्सीदास गाए ॥ 
रख, हम ता इसी जनम जनम! का प्रमाण मानते ह बुठ आर नहीं । 


२-सोरों की तुलसी-सासर्गी 


गास्वामी तुल्सीदास की रचनाओं का क्षप्र्कों से मुठ करने की बात 
रही थी सि उनकी जीयनी मी क्षेपरों मे सर गई और न जाने झितने 
मद्दानुमाय उन की डीवनी की पेटी ड्वाय में लेकर जाए और शो के क्षेत्र 
में पढ़ चढ़ कर द्वाय दिखाने छगे | परतु सच पूछिए ता इस क्षेत्र में गैसा 
ऊूधम सनाव्यन्तोरा-आदालन ने मचाया पैसा किसी अन्य ने नहीं । 
सोरो-सबच्री स्रामप्री जनता के सामने आ चुसी है ॥ उस की छानन 
मी दुठ हुए है। पडत; हिंदी साहित्य सम्मेलन के प्रतिनिधि श्री माताप्रताद 
गुत का निष्कर्ष है-- 
“इस कुछ सामग्री का एक सामान्य परारचय श्राप्त बर लेने के अनतर 
अर इमें उछ डी प्रामाणिकता के सबंध में प्रिचार कशना चाहिए । 
* (१) जय दम उपयुक्त बाहझाट की प्रति की प्रामाशिकता के सबंध में 
विचार करने लगते £ तो ध्में मौचे छिवी बातें खदऊती ४-- 
“(क) पुपियय की अंतिम पक्ति और अंठ से दूसरी पक्ति वे बीच में 
एक उोटी भ्रद्ठी गेगा इस प्रडार सींची हुई थे कि उससे जान पहता ६ 
कि पुष्पिद्धा उ8 के ऊपर ही समाप्त हो गंद थी, और फव्त उस के मांच 
बाली पंक्ति अथोत्‌ झय् इस अतिम पंक्ति + नीचे तीन छाटी अड्डी रेखा 
एक दूसरे के सामानातर समयतः यह प्रकट करने के शिए खींची गई ईैं कि 
धक पत्ति' ऊपर गठी रेसा की समासिन्यूचक ने मानी जावे! इ6 से के 
बात और मी प्रकट शा जाती है कि पृष्पिस्स की समाप्ति पहले गछी लारी 
रेखा पर ही हो चुर् हे । 
(|) अंतिम पंक्ति की लिखायट हाप श्रति और पुष्षिका णी दिखाउद 
के पूय पूरा मेल नहीं स्ावी, दोनों में शैली, गति, अभर्रों के भार 
शिशोरेखा, खबाई' शोर रुमासि की सार पहुंचते हुए परहि से अपर्त 


५ गति में संतर रात छाता है, ययाति झहरों के बीय के फागरें शोर उन 
ध] 
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बनायद में सत्य दिखाइ पड़ता हू । इन छिसावठा का मल्यन ग्रोछाई बोर 
वन की दृष्धिया से इस लिए नहीं झिया जा सकता है कि अतिम पक्ति में 
भ॑ रो के ऊपर स्पाह्दी फेर कर उन्‍हें नियाड़ दिया गया दे । 

“ स॒)अत से दूसरा पक्ति मे प्रतिलिपि फी जा तिथि दी हुई हू उतकी 
न्प्विवट्ट में बड़ी अस्वामरनिकता जान पड़ती है। ६ और ४के बीच में इतनी 
वगह छूट जाती हे कि यदि स्वाभाविक रीति से ल्खा जाता ता 
उतने स्थान में एक और अक सरलतापूर्तक छिल्ला जाता फिर शाऊे जीर 
१५०८! के थीच में ता इतना जतर उठोड़ दिया गया दे हि उसमें दा 
सक्र अश्य आ सकते थे यदि वह शब्द दृमि द्वारा पररक्षति के पूर्द दिखे 
गए होते । 

*(२) जर इम भरण्यकाड वाली ग्रति की पुष्यिस पर विचार करने 
खशते दे, तय हमे उसको प्रामाणिक मानने म निम्नल्खित अड़नर्म 
पड़ती ई-- 

(थे ) भी छुछसी' से छकर अतिम दति' तक की छिस्तावढ शोप प्रति 
घोर पु०पिफा की छिखावदट से शैली, गति भर क्षक्षरों के विषय में 
मिन भात होती है, यद्यपि वह सरोलाई भर प्तत, अक्षरों के बीच के फ्रा्ल, 
आर पक्ति क्री सौधाइ के सबध म एक सी जान पड़ती है। क', '६', '१९, 
ओर “$*, की उतायट में और इकार की माना की उनावढ में मी दोना 
अरशों में कुछ अतर शात होता है । 

(+) संबत्‌ के ११६४ इस प्रकार पुनर्निमित हैं कि व पक्ति के अन्‍य 
अतगगे और कक्ष की अपेक्षा उहुत रडे हो गए है। उनकी इस अध्वाभाविक 
पिक्रति को देख कर जान पड़ता है कि सभव्त क्रिन्हा दूसरे का को वियाड 
कर उनका निर्माण किया गया है ॥?१ 

जंस्तु, श्रीगुत जी का साराश यद्द दे कि पुष्यिका का वह अंश जाली है 
जा नददास ओर सुल्सीदास म संत्रध स्थापित करता है और प्रकारातर से 
गोंखामी जी का सोरोंगासी ठहराता है| अच्छा होता यदि गुसत जी ऋा 
ध्यान उत्तके पाठ की ओर भी गया हाता ओर उनकी मौमासा कुछ प्रष्षिका 
के विषय पर मी हुई होती । पृष्सिक्र में जो कुछ छिखा गया है वह भी कुछ 


(०७३. ) 


,. इसमें ता बिवाद की बात नहीं कि पुष्पिका के दो खंड है, जिनमे से 
प्रष्म पड का सबंध तो प्रकृत ग्थ से है, और दूसरे का छिपिकर्ता तथा 
कृष्णदास से । जत्र यदि दोना पुष्पिकाओं के प्रथम खंटों की ठुछना करे 
ता उनका भेद खुले । मोर तो और, दूसरी पुष्पिका में अथ का नाम तक 
घदछ गया है और उसमें जीर भी अहुत सौ बरतें गा गई हैँ । निश्चय 
ही यह तुल्सीकझृत मानस? की पुष्पिका नहीं है। यह तो ब्राद की ब्व्यना 
प्रतीत होती है । जो ही, इसके बाद जो कुछ छिसा गया है वह मी किसी) 
विशेष दृष्टि से हो लिखा गया है| ध्यान देने की वात हे कि ब्रॉल्काह की 
पुष्पिफा से यह धिद्द नहीं दाता कि नंददास पुत्र हृष्णदास तुलसीदास के 
कोन थे । निदान अब उसीको छिद्ध करने के देत उनके “भ्राता मुत्त! की 
रचना हुई ६। मापा की दृष्टि से देखिए तो पता चल कि पुष्यिक्षा मे 

, पछाहदी रग कितना है । सच वात तो यह है कि सारा-विधाता वो किसी 
प्रकार तुख्सी और नंददास की तुक जिठानी है सो इन पुष्पिकाओ से बह बैठ 
ही जाती है, फिर किप्ती अम्य बात की चिता क्‍यों हो! सप्रव है इस 
कृणादासो प्रति के रोष काड भी कही से निकछ पड़ें, और,उनकी प्ष्पिकाओों 
से तुछ्सीबशावछी मिल जाये | परत जब तक एसा चमत्कार नहीं होता 
सत्र त्तक यही मानना साधु प्रतीत हाता ई कि यह सनाछ्य-छोर।-आदोडन 
का कुफल है कि ऐसी गढ़त पुष्पिका प्रमाग कोटि में धर्री गई है और 
पक सत्य पर स्थाही फेरने का प्रयत्न किया गया है । 

पते की गत ता यद है. कि. सारा! को उतनी ही सामग प्राप्त द्वती है 
जितनी से उक्त आदालन का सबंघ हद ग्रास्वामी तुल्सीदास,वी रचना तो पूरी 
नहीं मिली फिंत्र उसके दा काट़ो की ऐसी प्राप्ति द. गई छि उनवी मनमानी 
युधरिवार्थों से झयना अर्थ निकछ आया । ठीक यही दश्शा नददास के 'अमर- 

. गीत! की भी है। पूरी पोथी तो देसने मे नहीं आई पर उसके दो पन्‍्मे प्रस्तुत 
हो गए कौर उठकी पुष्यिका में छिखा गया-- 

".,,भ्रमरगीत सम्पुरनम्‌.. --त नन्‍्ददास आता तुलसीदास का स्थाम 
सर वासी सोरो जो मध्ये लिखित इध्यदास िष्यचालह्शः आशानुयार गुर 
कृध्णदात येश नन्‍्ददात नांती जीवाराम के झुकल इ्यामपुरी समाद्य 
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सुछसीदास के भाई, अष्टठाप के कवि ठथा ध्यामपुर के दासी है ? यही नहीं, 
क्या उनमे #ष्ण-भक्ति की वह कड॒रता है जो वारता के पद पद में बोलती और 
समपुर को श्यामपुर में परिणत करने के देतु उन्हे गाध्य करती है ? पंथाई 
कुछ भी कहते रहे, पर हम तो ऐसा नही समझते | नाभादा८ के नददास 
कहर और संकीर्ण नहीं प्रद्खुत उदार और भक्त पद रेनु उपासी' हैं । 

हाँ, इसमें संदेह नहों कि वातीकार मे नंददास को तुलसीदास का छोटा माई 
माना हैं, पर यह भी झठ नहीं कि उसकी दृष्टि में नंददात पूरब' में रहते थे। 
काशी जी में तुल्सी-गुफा के साथ हो साथ नद॒दास की भी गुफा है। अतएवं 
हमें बार्ता के कथन पर पूरा बिचार करना चाहिए और उसे योंही सोरों फे 
रामपुर का समर्थक नहीं मान लेना चाहिए। सोरो सामग्री कहती है कि 
नददास ने रामपुर” को स््यामपुर त्रना दिया, कितु वार्ता कहती है (2 ) 
कि ये 'रामपुर' में रहते ये | उसमें कहा 'झ्यामपुर! का संकेत नहीं हैं। सोधी 
ब्रात ता यद्द है कि 'वार्ता' भी सनाब्यचसोरो आंदोलन के पक्ष में अश्चवतः ही 
है। 'श्यामपुर' वी छीला से उसका मेल नही । कहा जा समता है कि नददात 
“रामपुर! से जाकर काशी में कुछ दिन तक तुलसी के साथ रदे हा, और फिर 
बहा ( पूरव ) से बज मे पहुँचे हो | ठीक है, पर ख्ना॒ली' का यह संदेश 
कत्र और कट्दां मिछा कि उसने कह दिया--+ 

मोद्ि दीनो संदेश पिय, अवुज नद के हाथ । 
“रतन” समुझि जनि ध्थक मोहि, जो सुमिरति रघुनाथ ॥ 
दूसरे यहा भी तो 'भनुज' की पिछाड़ी छगी है | तो क्या अगुज्ञ नदू- 


दास र्त्मावली की ओर से भाई को मनाने गए ये, अथवा थार्ता के अमुसार 
उनके साथ भक्ति जगा रहे ये ? 


अच्छा, तो रप्नायली के प्रसग को ध्यान से सुनें। उसके चहुत से दोहे 
प्रकाश में भा चुके हैं जिनमें से एक है-- 
भगिनि वूछ चमक दिया, निि महेँ घरहु सम्दारि। 
रखावलि जन का समय, काज परे छेठ बारि ॥ 
इस पर एक प्रोफेसर साहब का वक्तव्य है-- 
“रनायली के समय में दियासलछाई नहीं थी। चकमक पत्पर के टुकड़े 
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पर-पर रहा करते थ। यहां चकमक' झलद् का अयाग यह या रहा 4 
कि दाद्य कम से कम दियासलाई के प्रचार से परछ वा रचा यया दे!” १ 

निवेदन ४ जी नहीं। आप फो घोसा हुआ | प्रस्तुत दाहे में चक््मरा 
गौर तूल” तो अपधय हैं पर पद प्रिगन कहा दे जिससे पता चले कि दाह 
का रचयिवा उक्त प्रिषि से अमिता है । जय अग्नि! है ही तय चक्‍्मका 
भर तूल” की क्या आवश्यकता ? दिया! का ता बाग से जला लिया 
जापगा | यदि फटों कि अगिनि! के अभावम “चक्‍मक' काम देगा तो 
यह लौह क्‍या जा चक्‍मक से आग निकाल्गा, और वूल में उसे रगा 
देगा। याद रददे उप्त ममय का दाहा हे-- 

लड़ राह पाहन दाऊ, नीच राई जरि चाय । 
से किए 
आंगिनि तूठ चक्रमक दिया, निसि मर्ड धरहु सम्दारि । 

» यह ता प्रल्नक्ष दी माया है, जा ठंगने के लिए इस प्राचीन कलेबर म 
अकट हुई दे | ऊर्छो मे 'चफमक! आर वूल'कां नाम मुन ता लिया है 
पर उम्र के उिधान से पूरा अमिन्ञ नहीं । 

जात वी सचार के लिए एक दूसरा दाह्य लीविए. | रत्नायली कद्ठती दै-- 
प्रिक भी कईँ मां यचने छगि, जो पति छक्यो बिराग । 
मइ वियोगिनि निच करनि, रहूँ उडायत काग ॥ 
यह कांग उड़ाने! की जात मी एक ही रदी। ख्रिया काग उड़ावी हूँ 
यह जानने के लिए कि उन का परदेशी प्रिय कर जारहा है, न कि इस 
लिए कि उन का वैरागी प्रिय अपना वैद्य तोड कर फिर क्य घर कार में 
फेस रह्या है । सा मां इस में धिकवार की यात क्या दे? घिक' की तुझे 
ता तय बठती जन्र पत्रि ऊे क्‍्छेश वा सताप की बात उठता | चन्र यह कुछ 
भी नहीं है तय बाग उड़ाने' का साहात्मय क्‍या ? साँस निमालल्‍ने के लिये 
ता उठता नहीं है छि उसे बार यार उड़ाना पड़ता ६॥ आर | यद्द ता साझ 
है ! असछ वी इसम वू ऊद्दा ? 
रतनावली के दाह! रे म प्रमाण हैं कि उनके रचविता में दरदय वा ग्राण 


१ /इन्टुस्तानी एकाटर्मी, इलाइ्ायाद, सन१९३९, ध्ू० ३०० । 
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नहीं है, बह तो नीति और व्याकरण का शुष्फ पढित मात्र है । संस्कृत साहित्य 
में उसकी कितनी गति हैं इसका पता उस तालिझा से चल जाता है जो उसके 
संपादक श्री रामदत्त भारद्याम की ऊपा से उसके अत में आधारन्चन!' के 
रूत में प्राप्त है। प्रतीत होता है कि रचयिता के सामने “नाना पुराण निगमा- 
गम! का आदर्श है, भर पत्नी भी पति के आदर्श में मग्न है, परतु 
विचार करने से स्पथ व्यक्त हो जाता है कि जहाँ पति व्याकरण मे कच्चा 
है यहाँ पक्षो व्यास्य में पृष्ठ | रक्ायछी के इस व्याक्रण-्य्रेम का कारण 
रक्ाधलीचरित' मे कद्द गय। है-- 
ब्लकपन सो गरेह् काज, सीपि गई सम्र पाक धाज ।) 
निज भ्रातनु सो पढती देपि, आपहु भाँधर पदुत लेपि । 
अपर बुद्धि तिदि जनक जानि, पाटी बुटिका दया छानि/ 
क्छुक दिनमु महेँ भर्ट जाग, कहृहिं सरसुति ताहि छाग ! 
पति व्याकरनक़ पितु पढार, दीना कोग्हु तेदि घुआई। 
वाल्मीकि पुनि पढुन छागि, गई भारती ताछु नाग । 
पिंगल के फछु अग जानि, काव्य करन की परी वान ।१ 
निदान हम देसत हैं कि रक्नाउठी प्रिंट! और "व्याकरण' के सहारे 
एसी नीरस ओर भग रचना कर जाती है कि कुछ क्हत नहीं बनता। 
देजिए तो सद्दी, उसका काव्य हें-- हि 
सयरन स्वर लठु दे मिलत दीरघ रूप छपात। 
हे रतनावलि भवसरन ट्वे, मिलि निज रूप नसात॥ १८३ ॥ 
जी जाको फरतत्र सहज रतन करि सके सोइ। 
* बातष्रा उचरतु भोठ ही दवा ह गर सो होइ ॥ १८५॥ 
रत्ावली को नीति की शिक्षा कहाँ मिली इसकी चर्चा (र्ञायली चरित'में नहा 
मिलती पर इतना निर्षिवाद हे कवि उसके अपिकाणश दोहे नीति के ही दैं। 
सा मी चैसे, तनिक इसे मी देस ले। बह+कहपी है-- 
करमचारि जन सो भठी जया काज वतरानि। 
बहु बतानि रतनाइली गुनि अकाज की बा ॥ ७९ ॥ 


शतुलसीचर्चा', पु १३१ ३७। 
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सीख तो समय की दे, किंतु करमचारि! का सकेत क्या हैं? बह भर 
भी खुछ कर समझाती है-- हा < 
धघरि घुबाइ रतनावछी निज पिय पाट पुरान ! 
जथा समय निने दे करहु करमचारि सनमान ॥ ९७ ॥ हु 
तो क्‍या कस्मचारि का प्रयोग कम्करः & अर्थ में हुमा है ८ यदि नहीं 
तो इस का इतिहास क्‍या ? मूल में तो 'रत्य' और परिचारक' का ही प्रयोग 
है, कुछ कर्मनारी' का नहीं | तो क्या रत्नावली (१?) को “कमंचारी' का 
डीक संकेत नहीं दचा जो उसे उसने मत्य/ अथवा क्मकर के छिए, प्रयुक्त , 
कर दिया, अयबा , उपऊे मछ्तिष्क में कुछ और ही घूम रह यथा ? कर्मचारी 
का अर्य क्या ? $ 
रत्नायढ्ी के छाया दोहों के साथ अधिक उछ्झना ठीक नहीों। उससाः 
निजी मत है-- . 
थ रतन रमा सी मुप सदन त्रनि सारद घरि ग्यान । 
पलन दलन द्वित कालिका बनि कर घारि इृपान | ८६ ॥ 
कितु शिना वह क्सि से छे ? रत्नायछी कहती है-- 
+ जननि जनक माता बड़ा द्वोइ तु निज/मरतार । 
कोर कुछ भी कहता रहे पर हमें तो यही सूझता है हि यह आये! शा 
वा परिणाम है| यदि विश्यास न दवा, रत्नायछी के दोहा को चुन लीजिए और 
किसी पारखी से त्रिना बताए, पूछ देखिए, कि वे कय की रचना हैं, तो पता चले 


कि इमारा पश्ष क्‍या दे | हि 
पढाने अथवा नीति के छटकों को अठग छोड़िए, और लीजिए. उस 


प्रसंग का जिसके हैतु यह सत्र रचना रची गई है। रत्लायली को ज्योतिष की 
ि 5:2 20200 78 
शिक्षा नहीं मिछी सिंतु सरस्वती की हृथा से देत्ञ हा गई, और अपने जीयन 


में ही भद्दी माँति ताइ गई कि एक दिन ऐसा भी आएगा कि छोग उसे तथा _< 


उ8के पति को सनाब्य न मान कर कुछ और दी मानेंगे और उनके जन्म- 
स्थान की भी कहीं से कहीं टकरा देंगे । निदान उसने ऐसे दोहों की रचना कर 
डाडौ जो आज सनाव्यय-तोरी आदोलन के प्राण हो रहे हैं और एक स्वर मे 
याखी भर रहेहें कि तुझ्छी कीन ओर कहां के थे। लीजिए बई पोछ पढ़ी दे कि- 
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प्रश्चु वराद पद पूज मद्दि जनस मद्दी पुनि एहि। 
सुरसरि तट मद्दि त्थागि खस गए घाम पिय केहि ) २२॥। 
प्रस्तुत दोहे में ध्यान देने की बात यह है कि इस में सोरों का महात्म्य 

तो गाया गया है पर कहीं यद्द नहीं वताया गया है कि वह तुलसी के दृष्टदेव 
राम का भी कुछ दे । फिर राममक तुलसी को यह प्रदोमन कैसा £ कारण 
स्पष्ट है। इस दोहे का परक्ृत प्रसंग से कोई संबंध नहीं। यह तो यह विद्ध 
करने के निमित्त गढ़ां गया है कि सूक्रखेत'ः 'घाघरा-सरजू! के. सगम का 
परूकरखेत नहीं हे, वह तो सुरक्तरि तट का यहीं सोरों है और त॒लसी का जन्म 
ध्यान भी क्‍्हीं अन्‍्यन नहीं, अपित यही है । साधना के क्षेत्र में 'सूक्रखेत! 
का चादे जो महस्य बताया जाय पर जन्मस्थान तो उसमें सदा बाधक दी बताया 
गया है। थतएवच हमारा निदिचित मत है कि यह दोहा उसी कामना का फल 
है जिपत बामना का यह परिणाम-- 

एक पितामह सदन दोउ* जनमें बुधि शासी। है 

दोऊ एकद्दि गुझ दरिंद बुध अन्तेवासी | 

सुलसीदास नद॒दास मते द्वे मुरली धारे। 

एक जे सियराम एक घनश्याम पुकारे। 

एक बसे सो रामपुर एक श्याभपुर महें रहे। 

एक यम गाया लिपी एक मागपत पद कहे ॥ १॥ 

एक पिता के पूत दोऊ बढराम मुरारी। 

मुरक्ति चक्र इक धरणे एक इल मूशलपारी। 

मीलारर तनु "एक एक पीतात्र थघारो। 

दोउन चरित उदार रहचा मत न्यारो न्‍्यारो। 

इमि कतंव रुचि मत प्रकृति जनजनन की न समान जग । 
जनमि एक हू ग्रह गई निज ,स्वमांव अनहूप मग ॥ री 
कहने की बात नहीं कि एक अति सामान्य बात के पोषण के ठिए यद्द 

रचना केवछ इस इप्टि से हुई है कि लोग इस मुलावे में न पड़ें कि भाई 
दोते हुए भी तुलसीदास और नंददास की उपौसना मिन्न-मिन्न कैसे हो 


गई। परत क्‍या पितामह' और पिता! की उपमा ठीक बैंठी १ साथ ही 
छः 
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इतना और भी डॉक छें कि यहां रामपुर श्यामपुर से अलग दो गया हे। 
कारण सनाढभ सारों छीटा के अतिरिक्त और क्या टहदो सकता है ० अस्तुत 
आश्ेप के निवारण के लिए तो ठुछढसी का एक प्रिता के विषुछत शुमार! ही 
पर्यात्त था। फ़िर यह रचना क्यों हुई ? इसारे कइने का तालयें केयछ यह 
है कि सोरो-सामग्री वस्तुत समाधान के रूप में इमारे सामने आती है, कुछ 
झांध वा ठस्य के रूप में नहीं । 
सो, रक्ावडी की सरल पिज्धति दै-- कर 
वैस बारदी कर गद्या सौरहिं गगन कराई | 
रुत्ताइस छागत करी नाथ रतन असहाद ॥ ४१ ॥ 
सारों वी तो कह नहीं सकते पर सामान्यत विधि यही है कि गपन! 
विपम वर्ष (१, ३, ५ ) म ही दाता है, कुछ सम वध (२,४, ६ -) 
में नहीं। यद्दा देसना यह है कि इस “असद्याई करी!” का रहस्य कया है। 
प्रियादास कृत हैं-- 
तिया सा सनेहद, पिनु पूछ पिवा गेद गदर, 
भूरी सुधि देह, भत्रे वाही ठौर भाए ६। 
बघू अति ्ात्र मई, रिपति सा निक्‍सि गई, 
प्रावि राम न३ तन द्वाढ़ चाम छाए हैं । 
मुनी जन बात, मानी द्वोइ गयी प्रात वह, 
प्राछ पछिताव, वि काझ्मीएरी' घाए हे । 
कियी तदाँ बास, प्रभु ठेय छे प्रकास कीनों, 
डीनी दृढ मात्र, मैन रूप के विसाए हैं || ५०८ ॥| 
साथ ही इतना भर मी जलाना ७ कि , 
करत विचार वारि घार मे न रईं प्राय, 
वार्तें मछा धारि मित्र समम्रुप्र जाइयें। 7 
परे कूदि नार, कु झुषि न झरार की दे, 2; 
बढ्ी एक पीर कय दरसन पाइय। 
वैयठ न पह, सन्‌ द्वारि मया वृड़िय दों, ह 
मसुतर निद्दार, माना नाव मायभाइव 
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छूगेई किनारे जाय, चछे पत घाय चाप, 
आए, पट लागे, निश्चि आधी सो विद्दाइयें | 
अजगर धूमि झमि भूमि फो परस कियो, 
छियोई उद्दारी, चढघों छात पर जायके। 
पर कियार छंगे, परधा कूदि आँगन में, ! 
, गिरा, यों गरत शाग जागी सोर पाय के ॥ 
44% पराइ, जो पे देखें, निब्यमगल हे, 
'बड्ोई अमगछ तू कियो कहा आय के।! 
जूल घन्दवाय, सूखे पद पहिशय,.'दाय ! 
* कैसे करि भायो जछ पार द्वार घाय के? 
“नौका पठाई, द्वार छाव लय्काई देखि 
मेरे मन भाई, में ता तग्रै छई जामि के |? 
चलो देखो अद्दा यह कहा थी प्रछ्ाप करे,? 
देख्यो विपधर महा, सीजि भरमानिके । 
'जेंता मन मेरे हां चाम सो छगाओ तेसा 
स्प्राम पै गाय तापै जानिये सवा/निके । 
मं तो भये भोर भगी सुयठकिशोर अब, 
तेरी तद्दी जान चादो करों मन मानि के ॥" 
भ्रस्तु, ठुढलती ओर पिल्वमगछ के इस बच का सामने रप कर झब 
“स्ावदीयरित के दस प्रसण का पढे आए देखें कि ये कया है। उठ 
के विधाता श्री मुरछोघर लिखत हें-- 
ब्याह भये दस पच यप्र, इक दुप तजि यांते सह्रप । 
रापा बराधन एक गार, श्रातां संग द्विय हरप घार | 
पति आयझु रहि सोस नाइ; गई साइक सदन बाद | 
इत तुलवी करेवे नयाद गये पुमिट्टि उर अयव नाह 
हुस्‍्सी ग्यारद दित जिताइ, आयेलियदि इधर, 5 । 
स्तनापछि मन छयत चाह, चले ससुर घर मरे उनसह। 
होनहार यह्यान हात, जुस भप्रितत्र तस झ्ान हात 
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नारि प्रेम मद गये भोइ, चले समय को ह्ञान पाई | 
चीति गई तब अरघ राति, नम घन चपला चमकि जाति। 
बहति छोर मुरधुनी धार, ताहि पैरि करि गये पार । 
दीनबन्धु की पीरि जाय, टेरि दये धर के जगाय। 
द्वारहि माये तवहि काल, तुखूसिद्वि छपि में चक्ति इ्याल) 
करि प्रनाम कद्दि कुशल तात, हां कट्दि तुछठी मन लजात। 
करि आदर समयानुसार, पौंढाये करि बहु दुल्थरि। 
रत़ाबलि एकान्त पाइ, पति दर्शन द्वित गई घाइ। 
पति पद परसे करि प्रणाम, चरण दबावन लागि बाम | 
चूझी क्मि आए. जवबेरि, गरजत घन याढी अधेरि। 
कैसे उतरे गंगधार, मेरे जिभ अचरज अपार । 
प्रिया बी इतनी वाणी मुनते ही ग्रेमी तुल्सी भी चोछ उठे-+ 
इमिसुनि बोले तुलसिदास;,तुमहिं मिलन भ्ति उर उलात। 
ब्ुम त्रिन परत न मोहि चैन, भई झान्ति तत्र छपत नैन |.) 
तब सुप्रेम महँ गगधार, धुुम॒ुपि सहज ही भया पार | 
इतने में ही रक्षावली वी शानपिद्री खुल पढ़ी और वह क्सि उलाव॑ 


के साय वोली-- 
क॒ट्दि रक्नावलि पाननाय, धन्य आप को मिल्यो साथ | 
मेरे द्वित पहु दुप उठाई, दरस दयो तुम नाथ भाइ | 
मो सम को बढ़ भागि नारि, मो रुमको तिय पतिहि स्यारि। 
सीम प्रेम तुम करी पार, नाथ प्रेम के तुम अथार। 
मम सुप्रेंम निज हिये घार, उतरे प्रिय मुरतरित पार । 
छग अधार यह प्रेम घार, जातु मनुज मय उदपि पार 
प्रेमद्दीन जीयन अखार, नासप्रेम मद्रिमा अपार | 
इस सघुर -पण का परिणाम यह हुआ कि-- 
सुनि रक्तावल्ि मैव्यवानि, मर विपंयनु सौं मई रटानि 
मये चित्र सम तुलछिदास, क्ठु छब छाचत से उदास । 


र्पष 
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रज्ावलि पति नींद जानि, गई परसि पद जोरि पामि ! # 
ठुलृसों की विराग-रुथा को जो रूप दिया गया दे, वह अवश्य ही परि- 
सार्मित और विचित दे ! लेखक ने “गवितब्यता! के भीतर सारी भदचर्नों 
को समेठ कर समीक्षा का साय बद कर दिया दै, पर इससे दोता क्या दै! 
उस की पीछ आप ही खुल जाती है | तनिक साचने की बात है कि 'रतावडी- 
चरित' में इस प्रसग का इतना विस्तार क्यो दिया गया दे, और क्यो उन्हीं 
चातों पर विशेष ध्यान दिया गया है, जिन से सोसें आदोलन का पेट मरता 
है | ठुलसी का काम ता इतने से ही चछ जाता है-- 
पितठुण्ह फ्यहूँ, कपहूँ ससुरारी, रहेहु जहाँ रुचि होइ तुम्हारो । 
किंतु इृद्ध कि मुरछीधर को तो इसे सोछ कर लिखना है कि-- 
कमहु रामपुर बसति जाइ, कब्रहु बदरिका रहति आइ। 
से भीं तग्र जन तुलसी के होते हुए कहीं भी जाने का कमी कोई अवसर 
ही नहीं मिछा और यदि १५ वर्ष के बाद मिला मी ता दैववश उसका चिर 
वियोग हो गया ) विहृक्षण ! विचित )| नुलूसी के साथ यद्द रामपुर में नहीं 
प्रद्युत यारों में रसती द्वे, किंठ प्रियोग होते द्वी वह सारों का त्याग देती है 
और कभी ससुराल तथा क्रमी नेहर में रहती दे । सो ता ठीक, परत इस का 
क्‍या उत्तर हे कि वह स्थय उस पुष्यदेश में नहीं रहती मिप्त के देव विरक्त 
चुलसी की आमंतित करती है । उस की सरस प्रार्थना दै-- 
तीरथ भादि बरगद जे त्तीरय सुरतरि घार । 
जाद्दी तीरध आइशई पिय मयठ जगत करतार ॥ 
फारण प्रत्यक्ष दे । उचर फे लिए कहीं दूर जाने की ग्रावश्यकदा नदीं | 
गोस्वामी नुछ्सीदास ने ठीक कट्ठा दै-- 
“आरत के चित रहत न चेतू, पुनि पुनि कहृत आपने देतू |” 


32 यही कारण है कि रल्नावछीन्चरित! में सबिस्तर यद लिखा 
जया इं-: 


पिदु तनया छूपि व्याइ जोग, सोचहि किन घर जातु भोग । 
डेँढि फिरे सा बहुरि ग्राम, मई ___ डैंदि फिरे झो बहुरि शाम, मई न पूछी मनोकाम । 
के तुल्सीचर्चा', ए० १३५६ 





( शण्र 
भये दुषित अति चित माहिं, सुता जोग बर मिलत नारद 


तब्रद्दि मीत इक दर्ड आस, गुर हिंद के जाउ पास | 
स्मारत वैष्णय सो पुनीत, सकल वेद भागम अघीत। 
चक्रतीर्थ ढिग. प्राठश्याठ, तद्ी पढ़ावत् विपु्त बाल | 

तहा रामपुर के सनाढठघ, मसदुछ वंशधर द गुनाटय । 
तुझसिदास अर नंददास, पढत करत विद्या ब्िछास) 

एक पितामह पौत दो, चद्रहास रूथु अपर सो | 
तुलसी आत्माराम पूत, उदर हुटामों के प्रसत। 

गये दोउ ते अमर लोक, दादी पोतहि करि सशोक।+ 
बसत जोग मारग समीष, विप्रवंश कर दिव्य दीप) 
कहत रहो सो राम राम, रामोलछा हु ताखु नाम। 

गौर बरन विद्या निघान, विविध बास््र पंडित महान ।| 

काव्य क्ल्य महँ खो प्रवीन, सकल इुगुनन सो पिहीन। 

सब विधि रत्नायछी जोग, अति सुझ्ीछ तनु रद्धित रोग | 
अच्छा द्ोगा, कन्यापन्ष की ताहिका भी आप के सामने आ जाय। 

कहते हैं-- 

जाहि बदरिका मराम घाइ, विपिध जाति जन बसे आई | + 

बसतु तहा घर विम्न एकु, धारत निगमागम विवेक 

दीनबंधु पाठक मुनाम, ईशाभक्त बहु ग्रुवन आम 
उपाध्याय की धरत बृत्ति, निरत कम प्रट सुझुत कृचि। 

तामु दयातति नाम वास, पतित्ररता ग़ुन शील घास । 

दोड प्रगटे पुत्र तीन, शझित्र, शंकर शभू प्रवीन। 

तनया रत्नावलि क्‍्नीन, पति पितु कुल जिन थूत वीन । 
संमय है कि 'इंशमक्त' एवं शिव, शंकर, झंभू” के सहारे यह तंकेत कर 

दिया गया हो कि क्न्यापथ वास्तव में शैंव था और इसी शोव-संयोग का 
परिणाम था कि वैष्णव तुरुखीदास ने शिव के महत्व को स्वीकार क्या और 
>- अपने इष्टदेव को भी दिवमक्त बना दिया । क 4 
5... *ं घलसीचर्चा', ए० १४२ है 
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हाँ, तो रावछी के पिता 'पाठक है और उनकी 'इत्ति! उपाध्याय' है । 
दौनमंघु पाठक अध्यापन का काम करते ये और अपने आम बदरिया में 
रहते थे । 
अच्छा, तो भब देखिए कि घयना केसी अनोखी घट रही है । 'दिढोरा 
शहर में लड़का पगछ में! की यात तो आपने भी सुनी दागी, परत कभी 
इस पर ध्यान नहीं दिया होगा कि यह यहा भी सभव है। कहते हैं कि 
बदरिया और सोरो में--दीनपंघ्ु और दुतिंह में--गगा मात का सतर या 
फ्रि भी उपाध्याय” दीनवधु पाठक को गुर छसिंह के शिष्यरत्न का पता 
नहीं। पता हो भी कैसे | पडित मुरछीघर को तो तुलसी कुछ का सारा पँवारा 
गाना और यह भी -बताना है कि उनकी माता का नाम (ुलासो! है, जो 
परलोक सिधार चुकी हैं। तो क्या यह सोरो की प्रथा दे कि चर की माता का 
नाम भी कन्यान्‍्यत का उठाया जाय अथग़ा सार्रो की भूल है कि तुलूसी 
उसी के सिद्ध हो ? हम तो जितना ही इस प्र6ग पर निचार +रते ६, इसी 
निष्फप पर पहुँचते हैं कि सोरो की चा८ ठीक नहीं। यदि आप इस परिचार 
फे विरोधी हैं तो अपने पक्ष वो स्पष्ट करें फिर पता चले कि तथ्य क्‍या है 
सौर क्सि आधार पर जाप उस प्रमाण-कोटि में रखते हैं। रही हमारी 
बात, सो हम तो सभी दृष्टियो से उसे आधुनिक भौर एक भाडी रचना 
मानते है। अत उस का प्रमाण मानना अपने अशान पा प्रमाण देना है, सत्य 
का पश्च लेना कदापि नहीं। 
“रल्नावछीचरित” की उक्त प्रवृत्ति पर दृष्टि रसते हुए देखिए, कि रत्ना- 
यली के निम्न दाहों का ध्येय क्या है-- - 
लनमभि प्दरिका कुछ मई, दो पिय कट्क रूप । 
चिघत रुपित है चढि गए, रतनाबलि उर भूप ॥ २॥ 
हार पदरिवा पर्न भई हों बामा निछ बलि। |, 
रतनावछि दो साम की रसद्टि दिया त्रिस मेकि ॥ ३ ॥| 
दीनतब्रधु कर घर पली, दीनमधु कर छाद 
*हीड मई ही दीन अति पक्षि ज्यागी'मा बाद ॥१ह॥ 
सनक समातठन छुछ सझुछ गेद सपो पिय स्थाम । 
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रतनावलि आमा गई तुम त्रिन उन सम ग्राम ॥१ण। 
जामु दलद्धि लद्दि हरपि इरि इरत मगत मप्र रोग | 
तासु दास पद दाप्ति है रतन छद्वद फत सांग ॥२५॥ 
सागर परस ससी रतन सप्त भो दुपदाइ। 
पिय वियास जननी मरन करन न भूल्यो जाई ॥४२॥| 

अवतरण की मात्रा उढाने से काई लाभ नहीं । 'पुनि पुनि फ्ट्टत आपने 
देव? में सदेह का नाम नहीं। यह तो धुत सत्य है कि इस -माया का लश्य 
है सास! की प्रतिश । स्मरण रदे, इन दाह्य के विष॑य में थी माताप्रसाद गुत्त 
की सासी दै-- 

* मैं स्वय १० भद्रदच ही से मिछा था। रस सबंध में प्रइन करने पर 
मुझे उनसे शात हुआ कि उन्हें मी प्रस के लिए यह प्रतिलिपि ० गाविंद 
वल्लम भट्ट से प्राह् हुई यी ) उन्होंने स्वह- प्रह प्रति दैयार नहीं कराइ थी। 
में ५० गोविंदबकूम भट्ट से भी मिछा था। इस सबंध में उन से प्रश्न करने 
पर मुझ से भद्द जीने क्ट्टांकि प्रेत के लिए. बह प्रतिलिपि एक प्राचीन 
इस्तलिसित प्रति ते कराइ गई थी, जा उनके पास थी, पर उसे वह देहरादून 
या दरद्वार छोड़ आाए घ। 

“इस 'दोहा-स्मायली' की विश्लेपता यह दे कि इस म इमें वे समी दोढे 
तो मिछते ही हैं जा रल्ायली रुघु दोद्ा सम्रह” में मिलते हैं साथ द्वी ९० 
और भी ऐसे दोहे मिलते हैं थो छट्ु दोदा सुग्रह” में नहींईं और इन 
९० दोद्ढा में इमें गोस्वामी जी और उन की स्त्री के जीवन से सबंध रखने 
बाली बहुत सी शसी सामग्री मिलती हैं जो अन्यत नहीं मिलती ।" 

क्या इससे यह स्वय्न॒ सिद्ध नहीं हो जाता कि दाद को रचना किस 
दृ्टि से हो रही है, और उस का मूल सात कहा है फिर भी सार्रोन्सामग्री 

वी उपेक्षा मदह्दी हो सकती क्‍योंकि वह सुरखा की भाँति अपना बदन! 
बढती और जअदूमुस रूप दियाती जाती है। 

अत में 'दोझ रलवावछी! का दश्शन द्वा हां गया, और सा भी उर्दू की 
सजीली छिपि के साथ,<कतु ,परिचित आँखों का बयान दे कि यह मी एक 
अआपूर्व छीला है। यद्मा मी श्री भ्रम्त ती का क्दाचित्‌ यही कमा दोगा किन 
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“जग) हम 'सकरक्षेत माद्ात्य भाषा' ( दोहा रप्नायछी ) की प्रति की 
गूँद करे हैं तो इमें जो बात सदकनेयाली मिलती दे बह है उस के अत्येक 
रन का दूढरे झब्द से जग छिसा जाना, प्रत्येक दाब्द में आने वाले 
भशर एड शिरेरेसा के नीचे छिसे गए है, और इस्हे मत्पेक दूसरे दाब्द 
के यर समूह से अछग ख़ल्छा गया है। प्रति का लिपिन्‍्काल सं० १८७० 
(१८१० दिया गया है । इस समय के छगणमय की एक भी ऐसी अन्य पति 
मेरे देसने में नहीं भाई है जिस मे उपर्युक्त झेपन-दीली बरती गई हो |" हे 

दस 'लेशन-शेढी के प्रसंग में इतना भौर भी जोड़ देना है कि * 
रैनएली के जद (६०१४६-७) भें जो-- हे 

"पालक ई कितान रुंशी सापयराय कायस्य खकसेन: सपकिन शहर बदायूं” 
एच ॥4 (6५ 5७०४० 4६-०७ ५, ३४७५० +४० -# (रो ००५७ 
छिपा गया है बह भी आधुनिक और सदिग्ध प्रतीत होता दे । 'ध' और 
'य' चैसे हिंदी अक्षरों बी निश्चित योजना के साथ ही लिपि फी मुदरता 
भी पिचारणीय है। समझ मे नहीं जाता कि दोहा रलावली! जैसी माषा- 
पस्तर पर इन विलछायती अक्षरों की आवश्यकता क्‍यों पढ़ी ! पुष्पिका में 
स्पष्ट कहा गया दै--- 

लिपितम्‌ गापाचदामेन मुंशी माधी'राद निमिचम्‌ 
रतनायडी के दोदे में फिर भी कुछ छुद्धि से काम छिया गया दै | उस 
में काई बात प्रसग के बाहर ही सहीं कही ज्वा सकती | किंतु कृष्णद[स-छूत 
'वकरक्षेतमद्दालयों एवं उपप्ल” की रचना तो और मी विचित्र हे। 
सूऊरक्षेत्र में कट्ठा गया दै--+ 
छुनि यर्े खराइ संदु वानी, रूनहु घरनि छुप परम छयानी। 
छेंए सौकरव घेद बपानो, सुकति मुकति दायक तेंदि जानो | 
जल बूड़ी लूपि तुमहिं दुलारी, छह रसातल सौ उद्धारी | 
जद जिपगा देति मुह्दादे, लोई खसोकर क्षेत्र कहयवे। 


जेजन पाच तासु विस्तार, जे निज रूप चराइ पसारा | 
माना कि छृध्णदात की 


इसी बाणी को पुष्ठ करमे* के द्रिचार से उस के 
छेखफ शिपसद्ाय यायप्प ने अपनी प्रतिक्तिपि में भी मुरणोघरकुत 'हुय जय 
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आदि बराह छे न तपमूमि मुहायनि' भी छिस दिया, परतु उसे क्या पड़ी 
थी कि उसी साँठ में यद्द मी कद गया कि एक पितामह सदन दोठ जनमे 
बुघिरासी, दोऊ एके गुर दसिंद बुध अंतेयासी ।' इतना ही महीं उसे 
उसी कम में यह भी कहना पड़ा-- 

चूकरपेत समीप सुचि ग्राम रामपुर एक्र। 

तहं पढ़ित मडित जछत सुकुछव् सरिवेक ' 

पडित नारायण सुकुछ तासु पुरुष परघान ! 

धघारथो सत्य सनाव्य पद है तप वेद निधान। 

सत्र साम्त्र विद्या कुसछ मे गुर द्वोण समान ! 

प्रक्षरघ निज भेदि जिन पाया पद निर्वान 

तेद्दि मत गुद शनी मये भक्त पिता अनुद्ारि 

पड़ित श्रीवर सेपघर सनक सनातन चारि । 

मये सनातन देवमुत पटित परमानद | 

व्यास सरिख वक्ता तनय जामु सब्चिदानन्द | 

तेद्दि सुत आत्माराम बुध निगमागम परवीन ! 

लघु छुत जीगराम में पढित घरम घुरीन। 

सुत्र आत्त्माराम के पड्धित तुलसीदास | 

तिमि मुत जीयाराम के नददास चदद्वास। 

मयि मयि वेद पुरान सन काब्यसास्र इतिहास | 

रामब्रितमानस कक्‍रधा पड़ित मुल्सीदास | 

घल्तभऊुछ वल्छम मये तामु अनुज नद॒दास | 

घरि बक्ठम आचार जिन रच्यो मागवत रास । 

नददास मुत्र हों मयो दृष्णदास मतिमंद। 

चदद्मास बुध सुत अदे निरह्तीव्री ब्रश्चद ॥ 

मौज की छात तो नहीं फहते पर विवेक का अलुशोध यहीं दे दि यह 

विल्क्षण छीला दे कि दृष्णदास-झत “सूक्रक्षेत्र मह्टास्य' के मध्य में 
औ सुरलीपर दी निराली रंवना था जाय और फिर उठे उपयोव इृष्ददासं 
। नी संशाउली था व्यय | शिउस्तएं कायस्थ मी अजीय कायर्य है हि अग्ता 
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नाम भी ठीक-ठीक नहीं छिस पाता। मूल को देखें तो पता चले कि उसने 
अपने आपको क्सि प्रकार 'शिव' वा 'सिय' के मध्य उछझा रफा है--जैठे 
उसे हस्ताक्षर करना ही नहीं आता । भाता भी कैसे ? अपना हाथ मी तो हो ? 
'परडिएः और “इतिद्वातः शब्द के प्रयाग पर विशेष ध्यान नभीदेंतों 

भी आपको यह बताना ही पडेगा कि जय सुझसीदास और नददास के पिता 
तथा पिवामद का उल्लेस़ हो दी गया तय नद॒दास को 'तासु अनुज! करने की 
आविश्तकता क्यों पड़ी। वह तो तुछठी के, कोई सहोदर भी न ये । दूसरे 
नददास के संप्रदाय पर इतना ध्यान दिया गया कि श्रीवस्छभाचार्य का दो 
बार उल्टेस़ हुआ परतु ठुल्सीदास के सप्रदाय का पता भी नहीं । यही नहीं, 
“जदह्यस! के पुत्र का तो भाम भा गया परत उनकी कोई करनी सामने न 
आई | स्मरग रहे, सोरों की समग्र सामग्री इस प्रिपय भें मौन है कि चदद्वास मे 
कौन सी बात ऐसी थी जिधकी प्रेरणा से नामादास ने नददास के परिचय में 
उनवा उस्टेस किया । हाँ, पाछ्तू छुपा! से आप की शंका नह नहीं होती 
अपितु और भी मुखर छ्लो जाती हे कि 'बुब' का यह कोरा अयाग फेसा १ इसी 
कारण चददास सा भक्तमडली में ख्यात होने से रद्द । हा, नददास के भाई 
भले ही मान लिए जायें | ता क्या बशावल्ली भी जाली है ? उत्तर सनाक्य* 
सोरोन्थदोलन के मुँह से सुनना चाहते है और छूगे हाथो यह भी स्पष्ट कह 
देन! चादते हैँ कि कृष्णदास का वर्षफल/ भी इसी खेत की मुली हैं । उसे 
भी चदद्यास को कुछ जोर नहीं केवछ दुधयर' मात्र कहा गया है। हां, 

'जितुअ' अवश्य है | देसिए.-- 
तात अनुज चदह्ास बुधवर नरदेसहि थारि । 
डिप्यी जयामति वर्यफठ बराक बांध सचारि॥ २५ ॥# 
वर्षफल के अत में जो दा कवित्त हैं उनकी महिमा अपार है पर वहां 
/ उनका कोई मध्य नहीं। हा, रत्तावछी! वा सोरों के योरखघथे में उनका 
द्वाय अवध्य दे | प्रथम कवित्त का मूल लक्ष्य है यह बताना--+ 
जादी धाम रामपुर स्याम्र सर कीने तात, 
स्थामायन स्पाम्पुर चास सुप्रदाई है। 

# तुल्सीचर्चा, ४० रश२ “#कुबीबचो, ० रशश 
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और दिवीय का उद्देश्य दे यद् सिद्ध करना कि रत्नायी वौन और 
कछष्णदास की क्‍या थी, जिछसे द्रविदप्राणायाम के द्वारा प्रक्‍् हो छाय कि 
चुलसी क्या भौर कहा फे थे। कहते हैं-- 


सोरद सौ सचामनि विक्रम के माझ् भई, 
अति कोपदृष्टि विस्प्र के विधाता की | 
बीतत आपाद बाद छाइ ब्रढ़ि देउधुनी, 
बूढो जब जन्मभूमि रत्नावढी माता वी | 
नारी नर बूढ़े कु सेस बढ़ माग रदे; 
चिन्द् मिटे बदरी के दुपद कथा ताकी | 
आठ नम रृष्णा मास तेरसि सनि दृष्णदास, 
उर्पफ्छ पूरणी मई दया बोध दाता की ॥ 

ब्याझया व्यर्थ दोगी, परतु इतना सकेत आप्याप्त न होगा कि 'वर्षपल” से 
*रहनायछी माता! अगवा उस की “जन्मसूमि' का कोई स्ंध नहीं। हाँ, सोरों* 
भआादोलन से उस का घना लगाय छमूर है। 

सोरा समाज से कुछ एंगा समझ डिया दे कि सारों 'दूफरखेत” साबित 
हुआ नहीं कि गोस्वामी तुझसीदाठ का पर सारो ठिद्ध हैं गया और छो 
फटी 'नरतिंद' जी पा मदिर मी निक्ठ आया ता विजय में कोई संदेद नहीं | 
निदान दरियाठी यह दिखाई दी ऊि दोनों दी बातें सायो में तिकड आईं | 
सारो 'धूकरखयेत' तो है ही यहा नरहिंद' जी का मंदिर मी रियजमान है। 
पर यट्ट नरतिंह' हैं फौन--मान8' फे 'गर रूप दरि! ( नर इरि ) अपया 
सिए मगयान्‌ ? खारो समान “नरसिंद्र चौधरी! पर हट्ट, | पर सोरों की 
सतौनी का मंर्ेत दे बुछ और ही | देखिए-- 

“मरतिंद जी के मंदिर के सबब में जाँच ढरते हुए मी ( श्री माठाद्रणाद 
शुत ) उस रथाने के पदायार्री मुं> गिरिवासंकर गे मि्च, और उस से मरने 
उक्त मंटिर की खतोनी जमाबदी प्राम ्री। उठ रातीनी में टिया दे 
'मदिर नरतिदद जी मह्याव,। प्रश्न यद् ऐ कि क्या यह इस्दारिसी इस दाव 
दी सूलना देह है हि उक्त मंदिर किल्हों नर्िंत चौयटी का पा १ #ससे 
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कम् प्रस्तुत लेखक ( ग्र॒; ) तो इस शब्दावली का आशय यही छेगा कि 
यह मंदिर इसिंह भगवान का था, न कि किन्हीं नरसिद्द चौधरी का। “जी! 
और 'दाराज' शब्द तो कम से कम इसी ओर सकेत करते हैं ।! # 

गुप्त जी क्षमा करें, और 'सोरो! भी अनुमति दे तो प्रकट कट दिया जाय 
कि पुराण और इतिहास की सासी भी यही है। चित्र को चकित करनेवाली 
चात तो यद ऐ कि अनुज' को घोसनेहारी मडछी यह भूल जाती है कि 
हिर््याक्ष और हिरण्यकशिपु में भी कोई संबध था और उन को “जन्मभूमि, 
तपोभूमि और यज्ञभूमि' भी कहीं गंगा और यमुना के मध्य में थी ।' कहा 
थी, इस के निर्मिच उसी 'तुलसीचर्चा' का पृष्ठ ३१ देसिए और तदा के 
लिए मान छीजिए कि वह “नरसिंह जी महाराज! ही का मंदिर है किसी 
नरसिंह चौधरी का नहीं। यदि वास्तव मे क्सी मरसिद्द चौधरी ने उसे 
बनवाया तो और भी अच्छी बात है, बेचारे सोरो आदोलन के कुछ तो आँधू, 
पूछेंगे ४ वैसे तो अप्तु की छीछा अपार है । 


ह्‌ न 
| बुलूसी घर मरधद्द में गलकढियम के पास । 


अपनी करनी आप सग तू क्यों दोय उदात | 

तो छूट ही गया | परतु यह तो 'पोयी' नहीं “प्रवाद' की ब्रात है और सो भी 
अब जघर 'सारों का अधिकींश जनसमान यह चाहता है कि सोरो तुलसीदास 
की जन्मभूमि मानी जाय! तो फ़िर ऐसे दो चार छठकों को सनातनी बना 
देने में विछब ही कितना छेगता है? बहा जहा, पन्ने के पन्ने चीयडे आस 
होते हैं यद्दा वद्म यदि स्मारफ खडे कर दिए जाते, तो हिंदो का बढ़ा उपक्र 
ड्ोता और 'सकरखेत, की भाँति ही क्तिने “ठुलढसीखेत” मी निकल आते। 
परत जत्र स्वय गोस्पामी जी भरीमुस से निवेदन करते हैं-- 

दियो सुकुठ जनम सरीर सुन्दर हेतु जा फछ चारिको। 

जो पाइ पडित परम पद प्रात्रत पुरारि मंगरि को। 

यद्द मरतसड समोप सुर्सरि, थक्त भछतो सगति भली। 

* तेरी झुमति कादर कलपदछ्ली चहति* विष फछी। 


# पम्सेल्नपत्रिका यची प्र० १? १२ 
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सत्र सोरों की 'सुकुछ” छाती फूल भाती है जौर अलोगरढ के ५७ वर्ष के एक 
बालन्समीक्षक सामने था जाते हैं, भर किस तपाक से कद्द जाते हैं-- 
“रत्य कहता हूँ मैं ने तुछसीदास जी के अंग का कमी पाठ तक 
नहीं किया |” हर 
अच्छा किया। तभी तो उन की 'क्लपत्र्ी! 'विपफल" से बची रही। 
आज आप ने उप्त पर कृप की तो उस का विषफल (?) आप की 'कुमति' 
के करण 'बुलूसी-समाचार' के रूप में प्र: हुना भोर ठुल्सी कौ सीधी ' 
रचना कूद” की पेटारी बनी। भरे, आप तो इतना मी नहीं जानते कि 
चुढसी की छुलछी घोषणा है--- है 
झपे मन सूघे बचन, दधी संत्र करतूति। 
घुठसी यूधी सकल विधि, रघुवर-प्रेम प्रसूति ॥ 


अथया-- ४ 
सरल बरन भाषा खरछ, सरल अथमय मानि । 


तुढसी सरले सतमन, ताहि परी पद्िचानि ॥ 
अल, दमारा कहना दे कि गोस्वामी तुछसीदात की (पद्चिचानि! के लिए. 
उन की सीधी वाणी को 'कूठ! बना अपनी परी दिवांवता का परिचय न 
दीजिए और न इस बात का ढिढारा ही पीटिए कि, गास्थामी जी की 
रचना से कितने सनमिज्ञ हैं । 
गोस्वामी तछसीदास के घर के विषय में श्री माताप्रसाद गुत का कद्दना 
है कि बहा पहले 'राजोरिया' ब्राह्मण बसते ये, झलक" जयया 'समाव्य! नहीं । 
चाहे जा हो, पर इतना ता निवियाद दे कि सनात्य-सोरोंसामग्री तुलसीदास 
फे सवदृच के साथ मेल नहीं छाती | श्री गुम जी ने उस की जा “अतरंग 
परीक्षा सम्मेलन पत्रिका! पाल्मुन चेत्र, सवतू १९९७ में की थी वद तो 
पाठावर मात से इस हा गई | गुम्र जी का 'छाग्र कर रए उश्धि! आप्रद्ध बना 
भोर उसका शुद्ध रूप ठद्दरा सागर परस सी? परिंगाम यह हुआ कि सवत्‌ 
२६२७ ता मिथ्या बना ओर संयत्‌ १६०४ छाघधु । लो हो, इम इस परियाद में 
नहीं पड़ते हि भूछ किठ की और क्पहुई; परव इतना वा पिरित दी है कि गुप्त 
जी को सारोच्यावा भे इस्वलछिखितर प्रति देखने ब्ये नहीं मिटा जो आर 


कं 
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उनके उपडास का कारण यनी है। कुछ भी हो, सोरो-सामग्री इसका भेद ने 
सो सकी कि. * प ०7५0 
वाडक बिछोकि, बलि, बारे तें आपनो कियो, 
दीनबंधु दया कीन्हीं निरुपाधि न्यारिये ॥ २१ ॥ 
प्वंं पु 
इकनि को घर घर डोछत क्याछू चोलि, 
5 भाछ ज्यों कृपाछ नतपाल पालि पागे है ॥२८॥ 
अथवा 
बाठपने सूधे मन राम सनमुस भयो, 
राम नाम्र छेत, माँगि सात दृकठाक हों। 
परधी ठाररीति में, पुनीत प्रीति रामराय, 
मोह बेठा तोरि तराकि पराक हां ॥ 
खोटे स्ोटे आचरन आचरत अपनायो, 
अंजनीकुमार, सोध्यो शमपानि प्राक हों। 
तुढसी गुसाई' भयो, भोंडि दिन भूछ गयो, 
ताको फ़छ पायत निदान परिषाक ही ॥४०॥ 
के रहस्य क्या है, और क्यो ह्तमानबाहुक' में इस का चार-बार पंत्रेत 
किया गया है | उस की इष्टि में ता दुल्सी के चाल-जीवन में क्षेई विशेष 
बात नहीं है। और यदि है भी ता यही |क तुछती के माता पिता स्र्ग: 
दो छुऊ़े हैं। सो उसका द्ारण है माता-पिता जग चाय तज्यो? 
ओर। 'दीनबंधु दया कीन्द्री' का अर्थ 2 
'सोरों-सामग्री की बड़ी विशेषता यह है कि वह दुरदूर से हुडसी-बीवन 
को मसाछ दिखाती है पर फनी ठीक उस के कच्ष मे नहीं भावी | कारण 
> म्यक्ष है। उसे पहले के चरिती की छी; 'छालेदर 


में ठोस सिद्ध हो जुडी है। तु उसे इस बात क, बोधे 


ध नहीं कि जिसे बह 
खरी समझती ऐ बह केरल इसी छिए उरी ६ बह 


ञमी च्त्यको खरी - 


( ११२ ) 


कसौटी पर नहों पसी गई है। यदि आप उस के विश्लेषण" में छगेँ ता 
पता चछे कि उत्त का आधार एक आर जहां वार्ता' दे दूसरी आर वहीँ 
तुलसी के राबध में दुछ सवृधा प्रचलित प्रगाद एवं कहीं कहीं सथथ उने की 
रचना के भार । पर जैसा कि पहले ही क॒ट्दां जा सुता दै वार्ता' का सध्ययन 
अभी ठीक-टीक नहीं हुआ है मौर न अभी स्पथ तुलसीदास पी रचनाओं 
का सच्चा अवगाइन दी हो पायादे। परिणाम प्रत्यक्ष है| याता में भी 
बहुत सी बेढगी भौर चेतुकी बातें आ गई हैं और वह भी विद्वार्ना की 
मडली में तदेह की दृष्टि से देखी जा रद्दी दै। माना कि उस के पास साखी 
की कमी नहीं, पर इससे क्‍या सत्य का प्रशाशन हाथ उठान अयवा 
बाट जुटने से तो नहीं होता | उस का स्फोट तो पद पद से स्वय होता 
रहता है । अधिकरण में सख्या नहीं साख्य की प्रतिष्ठा दाती है और निर्णय 
मात्रा नहीं माप पर अवछवबित हाता हे। याद रहे, काइ भी गुद्द हष्टा 
मचा सता है पर पिनाक उठाने का काम कोई राम ही कर सकता ६। 
सारशश्य यद्द कि सोरोन्सामप्री की वाढ से सारों की द्वित साधना न द्ांगी। 
उस के लिए. तो उसे ठोस आधार पर पढ़ा होकर खरी भौर श्रुद्ध सामग्री 
छूँढ निकालना दंगा और फ़िर यद्द देखना होगा कि वह अर्न्यों के मेल 
में क॒द्दा तक है। कइने की यात नहीं कि इस दृष्टि से रिचार करने पर किसी 
भी मनीधी का सताप नहीं होता | सोरों सामग्री हमारे सामने ठीक उसी 
साने की सिकड़ी के समान प्रछुत की जाती दे जो देसने में तो खरी, साने 
की चीज ठहरती है, पर कसौटी पर चढते ही अपना रग पोल देती है। 
निदान हम तो उसे सरी मानने से रहे, फिर चाहे उठ के मिंतने गवाह हों । 
एक यात और | 'क्था सो सूकरखेत' से न तो यही सिद्ध द्ो जाता हे कि 
घुलूसीदास उसी क्षेत्र में कहीं जनमे मी ये और न यहा प्रकट होता कि यद्द 
असली यूकरखेत वा आदि वाराइक्षेटर का ही द्योतक दे। यह ता किसी 
भी सकरखेत का वाचक हो सक्रता है। अतएय यह सिद्ध करने की चेश्य कि 
सोरों दी आदि सूकरखेत दे कोई पड़ी बात नहीं । हा यहद्द शाथ करने की 
बात है कि यस्तुतः मानस” * का सूकरखेत करा है। यद सारा शी हो सकता 
है और उत से सेवा मित्र कद्या अन्‍्यत भा। इस प्रिव्ियता का समाधाय 


हक 
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स्वयं यात्रा जी ने कल्ममेद! के रूप में उसी 'मान॑ह' में कर दिया है, शिम 
सामस में 'रामचरितमानस' की परंपरा बताई गई हे । जौर अब तो एक दल 
ऐसा भी निक्कछ आया है जो “नरसूप दरि' को अज्ञद्ध एवं “नर रूप हर' को 
शुद्ध ठदराता दे । यदि यद्द ठीक हुआ तो सोरो की ( नरसिंद चौघती की ) 
साज व्यर्थ भ्ञायगी और उसका खारा भ्रम निष्फल जायगा। अतएव समझ 
और शोध की बात तो यह दिसाई देती है कि इधर-उधर का ताना-बाना छोड़ 
कर कुछ ऐसा बाना लिया जाय कि तुलसीदास की जीवनी अपने खरे रूप में 
अमक उठे, आजकल के नाना आक्षेपो का समाधान न कर स्वयं गुताई” जी 
को परखने फ्री चिता करे | गोस्वामी जीने स्यत्ः अपने विषय में इतना कुछ 
कह दिया है कि उपऊ़े प्रकाश में हम किसी भी जाछ को छेद कर उसके मूल 
में पैड सकते हैं और यह निईरद घाव से कह उकते है कि यह छूछ नहीं साया 
है। खेद है समाव्य-सोरों-सामगप्री में इसी माया का विलास है और है 
“तुल्सीचर्चा' उसी का कुपरियाम । 
दूसरे धृक़रखेत के लिये श्री भगवतीसिंहजी का छेख ( सन्मार्ग ४ अगस्त, 
सन्‌ १९४६ ) देखना उपयोगी होगा और दूसरा पक्ष भी कुछ अधिक 
ब्यपसत्या के साथ प्रस्तुत हो जायगा | हम उसके बिपय में विशेष कुछ कदना 
नहीं चाइते । बह एक स्पतन्त्र विपय है। 


१०-अवुलफजल का वध 


बीर और विवेकी अल्शामा अउुलुपतल के वध के विपय में इतिहास म 
जो कुठ पढा बह गलछ के नीचे न उतरा, पर उसे सत्य मानने के अतिरिक्त 
झऔर कोई उपाय भी ता न था| इसी उलझन म था कि भद्दाकवि फेशवदास 
का वीर्सिंददेवचरित' हाथ लगा। बडे चाव से पढा। साचा स्थात्‌ का से 
कुछ और द्वाथ ढगे भौर अल्छामा अ्बुछृणवछ का बत कुठ भीर खुबकर 
सामने आए, | आया पर विश्यास करने का साइस न हुआ | इतिहास के 
सामने काव्य को कौन सरा समझेगा | सा भी हिंदी काव्य का | निदान फिर 
पढ़ा और फिर पढा, जौर तय तक इत पढने का पीछा करता रद्दा जय तक 
कत्रि का '्रमान! प्रमाण रूप मे सामने न आ सका । केशव ने लिखा-- 

नव रस मय सत्र धर्म मय राजनीति सय मात 

वीरचरित विचित्र किय, केशवदास ग्रसान ॥ १६ ॥# 

केशवदास वी इस विचिनता पर बिचार करने का अवसर नहीं | यह तो 

कमी काव्य के लवसर पर किया जायगा | यहाँ ता केयछ उसके 'प्रमान! पर 
दी थाड़ा विचार करना है और झा भी जदयमा अयुल्फजल के बघ के 
बिपय में | सो प्रकट ही है कि कवि केशबदास की वाणी को कोइ इस कारण 
प्रमाण नहीं मान सकता कि वह वधिक वीरसिंह का दरयारी कवि हे । पर 
इसे भूठना न हांगा कि यह दरतारी कवि दरवार पर कमी उतना आशिव 
न था जितना उसका असिद्ध पतादाता असदवेग । असदवेग ने जो कुछ उक्त 
अब्छामा के निधन के विपय में छिखा है वह प्रमाण केपल इसीलिए्ट माना 
जाता है कि अभी तक उसकी तोड़ का कोई दूसरा बन्योग सामने नहीं आाया। 
जहाँगीर का रंस अव्यापक सर अधूरा है। उसमें प्रसगवश इसका उल्लेख 
भर कर दिया गया है। वह कहता है-- 

“बहादुरी मल्मनसी न्यीर भालेयन में अपने उरायरवालों से रहकर दै। 

# दीरतिद्ददेवचरित छठ २॥ 
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४ 
इसके बदने का यह कारण हुआ कि मेरे पिता के पिछले समय में शेख भुलछ- 
कमल ने जो दिंदुश्थान के शो में बहुत पटा हुआ और बुद्धिमान था स्थामि- 
मत बनकर पड़े भारी मोल में अपने को मेरे बाप के हाथ बच दिया था। 
उन्होंने उठको दक्षिण से बुछाया | बद मुझसे छाग रखता था ओर हमेशा ढके 
छिपे बहुत सी बातें बनाया फरता या । उछ समय मेरे पिता परादी व्गोंसे 
रो चुगलियाँ सुनकर मुझसे नाराज ये। में जान गया था कि शेस के आने 
से यूह नाराजी और बढ जावेगी जिप्तसे में इमेशा के लिये अपने बाप से विमुखल 
हो जाऊँगा । टसु॒बरफिंददेय का राज्य शैख के मार्ग में पदतता या और यह 
उन दिनों याग। भी हो रद्दा था | इसलिये मैंने इसका कहला मेत्रा कि यदि 
तठुम फसादी का राह में मार डाछो ता मैं ठुम्शाय बहुत कुछ उपऊार करूँगा। 
राजा में यद्द बात मान ली । शेष जत्र उसके देश में हाकर निकछा तो इसने 
मार्ग रोक लिया और यादी सी लड़ाई में उसके साथिया का तितर उतर कर 
के शैस को मारा और उसका छिर इलाहायाद में मेरे पास मेज दिया। इस 
बात से मेरे पिता नाराज ता हुए, परत परिणाम यह हुआ कि मं बसटके उनके 
अरणो में चछा गया ओर वह नारानी धीरे धीरे दूर हा गई ।* 
श्री मु शी देवीप्रसाद जी ने निसे 'वरसिहदेव” पढा दे वह वास्तय में यही 
बीरसिंहदेव है, शिसे भ्रमपश पहुतसे छोगों ने नरसिदददेवा भी पढ़ा या। 
कारसी लिंपि की दुरूदइता के कारण ही ऐसा हुआ। फिर भी इतना ता प्रकट 
दो है कि जहॉगीर ने नो कुछ छिस्या है वह इतिद्वातत के रूप में नहीं लिया 
है। यहाँ वह केवछ सपने का बचाना ओर वीरतिंह की सेवा को उगाना 
चाहता दे। उसकी इसमें प्रशसा अयश्य दे कि उसने अपने अपराध को 
स्वीकार कर लिया, परतु यदि ब्रह ऐसा नहीं करता तो और करता क्‍या ? यह 
तो जगविदित हो चुका था भौर मी छोग उधका कुछ इससे अधिक ही दोषी 
समझते ये। विचार करने की दांत है कि कहला देने मर से बीरमिंह ऐसा 
साहस का काम करता और केयछ उसके बागी दा जाने भर से जदाँगीर भी 
उसके पास ऐसा भीषण रदेश मेजनते का साहस करता ? उसके पास ऐसा भीषश सदेश मेजने का साइस करता ? कहीं वह फूट जाता 


$ श्री देवीप्रसाद जी द्वारा झनुतादित जहाँ गौरनामा, पड ३५३६, 
मारतमिन्र प्रेस, कछकतता खत १९०५। 
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तो : नहीं, निभ्चय ही श्सका रहस्य कुछ और है। और, यहाँ इतना और 
भी ध्यान रदे कि अमी धीरपिंददेव राजा नहीं थे। मोइछा का राज्य इस 
समय राजा 'रामझाह' कै हाथ में था, गिनगी ओर से उनके अनुज ईंद्रजीत 
राज करते ये और वीरटिददेव अभी केयछ जागीर मर भोगते ये, जितको 
छोदकर उन्हें भागना भी पड़ा था । केशव फटते एैँ-- * 
यह मुनि बोस्यी जुदौ गौर, पहिली सौं अब नाहीं ठौर। 
केरि अकब्पर के परमान, पछवादे सौ बेर विधान । 
/ इंद्रजीत सी इतो समीति, कछू दिननि तें ऐसीव्रीति। 
कोई फैसोई दि रचै, घाते पाइ न राज बचे | 
छोडी रुबै सुघर फी आस, चलो सलमताहद्िि के पास | * 
घटिबढि अपने यरमद्दि छगी,उद्दिम सुघ पी कीरति जगी । 
जाने कौन बरम की गाय, याहू कै है रहिए नाथ । - 
रुब ही कीनौ यहै विचार, चल्यी प्रयागद्धि राबउमार ।# 
कहदमा न होगा कि थट्ट 'राजकुमार' बद्दी 'वीरसिंददेव” है जिसको 
इतिहासकार इस अवस्था में भी 'राजा' छिपते हैं। अस्त, राजघुमार वीरतिह 
ज्य यह देखता है कि उसके भाई-बधु भी उसके विरोध में हैँ और उनसे पार 
पाने की शक्ति उसमें नहीं है तब बह अपने मित्रों के परामझं से सलीम 
शाह से सधि करना चाहता है, क्योंकि चह भी उसी की भाँति उठ समय 
अकबर का विरोधी है। उघर सलीम भी इसी चिंता में छीन दे, फलतः--7 
अद्वदीठव क्यि झुँवर मिलान, मिल्यौ मुदफ्फरसैद मुजान | 
ठासों मते कुँवर सब कह्मौ, सुनिसुनिसमुझि रीक्ििटिय रहो | 
गद्मौ मुतिहिं सुनि अरि कुल हाल, चल्यि तो चलियेइहिं पाल । 
जौ लो काहू कछू मन कियौ, उमस्यौ जादि न अरिना कियी। 
चौद्या हो हैं क्‍्छू उपाउ, दियौ न जेट आगे पाँड। 
घर के, रहें बिगरिदँ काज, दुहूँ भाँति चछनौ दे आज । 
मन क्रम अचन, घरों यह नेम, तुम सेवक प्रद्ध साहि सलेम फ 
__ अहोंगीर ने यह नहीं लिखा कि किछके द्वारा उसने यह काम कया ०० 
ऋ वीरक्िहदेवचरित, इछ ३२। + वही हु 
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पर कवि फैशव का फहइना है कि इस कार्य का सूतपात सैद मुदुफ्कर खाँ के 
- द्वारा हुआ। घच्छा तो यह मुदफ्र सा है छीन? मोर इसके डिये मी 

लहँ्गार फुछ फरता है या नहीं ? सो हमारी महि में तो यद्दी आता दे कि 
हो न दो, केशवदांस का यह सुदफ्फर खाँ बढ़ी सजफ़्फर खाँ हो जियकफ्े विषय 
में जहाँगीर ने स्वयं, छिपा है-+ 

“इसी दिन ( २१ गुद्यार, सायन बदी ५, स० १६७५ प्ि० ) मुनफ़्फर 
गयाँ ने जो ठट्ठे कीपूवेदारी -पर नियत हुआ था चौखद चूम कर १०० 
मुद्दे, एक इजार उपए और एक लास रुपए के जयाद्विर भर जड़ाऊ पदार्थ 
भैंद किये |*% 

भागे चछकर नहाँगीर ने उसकी और अतिष्ठा की और उसे लिझमत, 
हाथी तथा मनसत्र दिए, यह उसकी 'तूजुक' से प्रकट ही है। रही आगे की 
बात, तो .फेशय छिख़ते हैं-- 

सरीफ्सा यहि देणि मुझ भयो, छीर नीर ज्योँ सन मिल्ि गयी । 

युदरघा जब सरीफ़ खा जाइ, हरख्यो दिल दिल्ली कौ रह । 

बाछूहु वेगि कक्यौ।!8 मुंछतान, मेरे बीरसिद तन-तान । 

साहियभा जन गयी नरिंकु, सूरनसडछ में मठ शबु। 

देसत सुख पायो सुलतान, जी तन पायी अपने प्रान। 

कै तसलीम गद्दे तंत्र पाई, उम्ग्यों आनंद अगर न माह। 

सोम्यों भ्रीर देखि या साहि, जेर्से रहे सुमेरहि चाहि। ,« 

चीरसिंदह को बाढी सौद्द, पारस मो परध्यी ज्यों छोह। 

परम सुगंध नीम है जाय, जैसे मत्याचछ की पाइ। 

कहाँ] सादि नीके है राय, जब नीहें जन्र देखें पाय। 

सली फरी तें राजझुसार, छोडदी सत्र आयी दस्वार । 

है दे मर्में पूमिहद आस, जौ तू रहिहै मेरे पाता 

यह कहि पहिराए बहु बार! हाथी हृय ओऔरहु हययार | 

भीतर गो दिल्ली को नाय, बहुरगी खा सरोफ गाहे हाथ। 

जब॒ जब जाइ फुंस दरगार, के बहुरे ,अडिठाद आगर 


# जदाँगीरनामा, पृष्ठ ३९९ | + वीरतिंहदेयचरित, पद ३५ । 
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केशवदाम से यहाँ शाह सलीम को जा 'दिछी वी नाथ! कटा है इसस 
भी कुछ कारण दे । यात यह है कि इस समय जदाँगीर इलाहायाद के क्छि 
में बहुत कुछ स्वतत्रता का अनुभव कर रद्दा या मोर अकरर के अधीन फेवछ 
इतना ही था कि उसे सम्राद्‌ समझ लेदा या। अक्पर के समय में झाद 
और 'सुल्तान' वा सकेत वद नहीं रह गया था जो उसके पहले या। मन 
तो मुगरू राजकुमार शाह” और 'मुल्तानाँँ कदलते ये। केशव ने मी यहाँ 
थद्दी किया है | केशय के इस कथन से यहद्द भी प्रगढ होता दे कि किस प्रकार 
प्रतिदिन उनकी मेत्री बढती गद और निदान सलीम ने मुँह सोलरर वीरशिद 
से कद्द द्वी ता दिया-- 
स्तनों छुछ आलम परयीन, थारर खगम दाई दीन। 
तामे एके बेरी ठेख ओऔवल्फ्जल कह्ावै से । 
बह सालत है मेरे चित्त, कि सके तौ काढहि मिच 
जितने कुछ उमरायनि जानि, ते सन करद्दि हमारी कानि | 
आगेपीछे मन जापनें, वह न मांद्दि तिनका करि गने। 
हतरति कौ भन मोहित भरथो, याऊ पारें अतर परधी | 
सत्वर साहि बुलायौ राज दक्षित ते मेरे द्वी काज । 
इजरति सो जो मिलि है आनि, त्तौ तुम जानहु मेरी हानि । 
वेगि जाउ तुम राजकुमार, वीचद्टि बातोँ कीनी रार। 
पकरि लेहु के डारहु मारि, मेरी हेत दिये निरधारि। 
होय काम यह तेरे हाथ, सय साहिदी तुम्हारे साथ # 
केशय ने अकबर के लिये जो इजरत' का व्यपहार क्या है उससे इतिहास 
सूप परिचित हें, पर वह यह नहीं जानता कि सलीम ने ृब्र परसकर दी, 
अयाण! में शपथ लेने के याद ही, वीरसिंह से ऐसा कुछ कहा या। और इस 
सधि का संयोजक था खाँ शरीफ अथवा झरीफ खाँ ही | सुनिए-- 
घुस पायौ बैंठे इते एक समय सुल्तान! 
खाँ सरीफतिन बोलि छिय, विरसिंहदेव मुजान ॥| 
# यही प्रद्ध ३६-७१ 
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पिरहिंददेत सुजान मान दे बात कहीं तन 
या प्रयाग में छुँचर सौंदह किये सोसीं अब 
तो करों उिचार करदि आपने सममायें। 
अनत ने कबहूँ जाउ रहह मो सेंग सत्र प्यें ॥ # 
कुँबर वीरतिंद का विश्वास दो जाने पर उससे प्रयाग में शपथ लेकर 
मुख्तान सलीम ने जो छुछ फटा बह ऊपर आ चुफा है। अग्न बीरसिंह की 
सी सुनिए । फहते हैं--- 
घट्ट गुलाम दूँ साहिय ईपछ तासों इतनी फीजदि रीस। 
अमु सेपक की भूल विचारि, प्रभुता यहै मु छेइ सम्हारि। 
मुनिजतु दे इजरत कौ चित, सनी छोय कहते है मिच । 
तौ रूमि साहि करे जब रोप, कहिये यो किद्दि छांगे दोष | 
जन की जुमती कैसी रीति, सन तजि साहिब ही से प्रीति 
तातें वादि न छागे दोष, छाड्ि रेप कीजे सतोप।#$ 
किंतु सलीम के मन में जो बात वरसो से चस चुकी थी वह सहरसा निकलने 
बाली फर थी ? फ्छत हुआ यह कि-- 
कष्ति तुरतहि बसवर तदि वेहि, छै बाँबी कि अपनी तेग । 
घारी दे सिरपा पहिराय, कौनी परिदा हुरत सुप पाय । 
दरीसाने ते राजकुमार, चढछत मई यह छोभा सार 
रविमटल ते. आमदकद, निकसि चलौ बनु पूरमचद। 
खेद सुजफ्पर लीनो साथ, चडे भ जाने कोठ गाय । के, 
ताथये यह-कि केशव के “प्रमाण” से यह प्रिद्ध नदी द्वाता कि जहाँगीर 
ने दूर से जो कइठा दिया उसी पर वीरतिंद ऐसा साहस का काम करने को 
निकछ पड़े, नही, इसके लिये तो बहुत छानबीन हुईं और इसमें 'सरीफ खाँ" 
तथा 'लिंद मुजफ्र” या विशेष द्वाथ भी रहा | मुजफफर के बारे में पहले कहा 
जा चुका है अत- अत्र शरीक लॉ की सुनिए । ओऔ देवीप्रसाद जी छिपते हैं- 
“४ रजत भयहन मुद्दी ६ को शरीफ खा जा वादक्ाह के मरोसे का 
आदमी या और जिउको तुमन और तोग मिला, हुलह था विहार के सूबे से 


+ यही, पृष्ठ ३५। | वही, पृष्ठ ३७ । + बही । 





( १२० ) 


साकर उपस्पित हुआ बादशाह ने प्रसन्न द्वाषर उसका वकीर भीर बडे बजीर का 
उच्च पद अमीदल उमरा की पदवी और पाँच दृजार सपार या मनसर दिया । 
इसका यात ख्याजा अब्दुस्तमद चहुत अच्छा चित्रकार था और हुमांूँ 
बादशाह के पास प्रतिष्ठापूर्यक रहता था जिससे अकबर बादशाह भी उसका 
बहुत मान रफता था।#! 
श्री देयीप्रसाद जी ने शरीप साँ का जो परिचय दिया दै वह पूर्ण नहीं 
है। घद्यॉँगीर ने तूजुक' में इससे कहीं अधिक ल्पा है। उसका वढ्दा दे क्रि 
मेरा श्षरीफ' खाँसे ऐसा ल्गाय दे कि मैं उसे भाई पुत्र, मित्र और साथी 
समझता हूँ। क्यो न दो ? इसी साथ का पता ता कवि केशवदास देते हैं ? कंशय 
दास ने दारीफ खाँ के विषय म जौ लिखा उसका सामने रसकर उसकी 'तूजक' 
के शरीफ खाँ फो देखें ता भाप दी सारा रदृस्य खुड जीय और यद्द भी स्पष्ट 
हवा जाय कि क्यों उसपर जद्दोंगीर पी ऐस। कृपा है । स्मरण रद्दे उसे खाँ की 
उपाधि यहीं से मिली थी और यहीं से मिली थी विक्षर वी सबदारी भी | 
बादद्ाह अकनर ने जारकों समझाने के ल्यि सलाम के पास भेश था, परतु 
आप प्रयाग पहुँचकर यसके भेदिया द्वो गए जौर आपकी शृपा से ही अठुछ 
फ्जछ का बध हुआ। इतिहास का आँज़ से भाप आाझल रहें पर हिंदी- 
काव्य आपका फंसे छोड़ सकता है ? यात्रा केंशवदास ने आपका फेहा परिचय 
दिया ! हिन्दी के अतिरिक्त और यह कछों है £ 
हाँ ता पारधिंद देय ने अबुफ जल का टाइ में किया यहई-- 

पठए, चर नीके नरनाथ, जावत चल सेस के साथ | 

ज्यरन कही कछुँवर सो आय आए नरबर सेस मिलाय। 

यह कह्दि सुनि भए ठैथ के पार, पछ पल छसे सेख की सार | 

आए सेस् मीच के लिए. पुर पराइछे डेश किए। 

भौनलिफ्जलि बे ही भार चले कूँच के अपने जोर । 

आगे दौनी रसधि चलाइ पीछे आपुन चले बजाइ। 

वीरहिंह दौड़े अरि छेप्ि ज्या हरि मत्त गयदनि पास । 


# जहॉगीरनामा पृष्ठ ३१।  वीरसिंददेवचरित, पृष्ठ ३८ । 


( १२१ ) 


सलीम के आादेशानुप्तार चीरतिंह ने किया क्‍या, इसझा पता ता हो 
गया । चर भेजा और उनसे यूचना पाते दी मिंध पार बर सहृता भवुदप्जल 
पर घाप्रा शैत दिया । शेस ने इस पर जे दुछ किया बढ़ यदे हैे-- 
मुनतहि बीरमिंह की ना, फिर ठाढठो भया से सुभाउ । 
परम राप ते। सेप घसानि, यैते अपुर दसिहैद्दन जानि। 
दौरत ऐप जानि बड़ भाग, एक पठान गद्दी तन योग | # 
अउठफजल का यद्द सादस उनके साथी पठान को अच्छा न छगा। 
यह चाहता था कि इस अयसर पर कसी प्रकार शेप्त निकह भाग और 
पिर ईसरा बदला सलोस से ले, पर उसकी यह बात उनको न झची। 
उन्होंने सच्चे रीर की भौंति क्या -- 
कि धौं अब फैसे भग जाऊं, जूझत रुभट ठाउें दी ठाझेँ । 
आनि छियौ उनि आशम तोगु, भाजे लाज मरैगीौ छोगु। व 
उस पठान ने बहुत छुछ समझाया पर शेस ने उसही एक मे सुनी 
सर अत सै-- 
दूँ छु कद्त प्रकि जेने भागे, उठे चहूँ दिस्ि बेरी,गाजि। 
भाजे जात मरन जो हाय, सासों कहा कहे सब्र काय। 
जो मजिने छरिजे गुन देखि, दुएँ मौँतत मरिब्राई लेफ़ि। 
भाजी जौ तौ भाज्यी जाइ, क्यो करे देह मोदि भजाई। 
पत्ति का बेरी पाई निद्ार, सिर पर खाद मया कौ मारा 
ताज रही जैंग छपटाइ, फहि कैसों के भागों जइ || 
भा वेचारा पठान देशया उत्तर क्‍या देता ” रुचुलफ्जछ सा न्यायी 
किसी के सामने कय छ॒त्रा * अछामा ने झट देख छिया कि बरी के हाथ से 
निकल भागना समर नहीं । निदान बीरक, से क्यो न जूझा जाय ? जीत गए 
ता कहना ही क्या, मर राए ता भा काई क्षति नहीं। मरना तो है ही, फिर 
बहादुरी के साथ क्या न मरें | निदान-- 
छाड़ि दई विहि जाग निचारि, दीरदौ सेव का तरवारि। 
सेफ हाय जितड़ी जित जे, अरमाइ मख् भाग तबे। भागे ठबे। 


अ-जही। -बही। ३-बही। 





( एशर ) 


काटा तेग साहियि सेखु जय तनु धरे धूम देख । 
दड धरे जनु आपनु काछ, मृत्यु सहित जग मनहु कराल | 
मारे जादि राल दे होय, ताके सन्मुप्र रहेम बकोय। 
ग्राजठ गंध हीखत हय परे, विन सुटनि थित्र पायनि करे | 
नारि कमान तीर अस्रार, चह्-ुँ दिसि गोला चले अपार। 
परम भयानक यह रन मयौ, सेसहि उर गोला ठगि गयौ। 
नूज्लि सेख भूतछ पर परे, नैकु न पग पीछे कौ धरे ।* 
शेष का अत हो गया और साथ हां युद्ध का भी | फ्ल्त 
देसत कुँपर गए तय तहाँ, सोयलिफ्जठ सेप है जहाँ। 
परम सुगध गव तन मस्यौ खोनित सहित घूरि धू&रयी। 
कु सुख कु ढुस व्यापित मए. लै सिर कुँवर बडौनहि गए 
अवुल्फ्जल नीता हाथ न छगा तो उपका छिर ही सलीम की सेया मे मेज 


दिया गया-- 
देव मु बड़ गूजर सुत मछे, चपतिराइ सीस ले चठे। 


सीस सादि के आगे धरथौ देसत सादि सकल सुस भरघौ ।[; 

उघर अफपर को इ8की सूचना मिटी ता बेदना से उसझा छृदय भर 
गया । फ्रि जय कुछ सचेत हुआ तन असदवेग की सूुझी | तड़पफर कद-- 
कहाँ है असदवेग ? छाभा इसो गुपछसाने म॑ उसे दा टक कर दूँ । भ्रदवग 
साया भौर ऐसी बात बनाकर छाया कि सत्करी बन गई। कसी दा इस 
हत्या का दड न भौगना पड़ा । असदबेग ने इस स्थिति में जो वितरण दिया 
बही आज के इतिहास का प्राण है पर उसकी अग्रामाणिकता आप ही प्रकर 
है । अत्यक्ष है कि असदवेग ने इस प्रकरण में जा कुछ लिख" है वद्द इतिहास 
की शुद्ध और निध्मत दृष्टि से न्वां। नहीं उसे तो अकबर का क़्पापातन्न 
बनना तथा आया का उसझै कांप से यचाना था । निदान सारा दाप उसने 
भाग्य और गहामा की ऐंठ के छिर मढ़ दिया और ऐसा मढ दिया कि आज 
भी वही इतिद्वा5 के मुँह से बोल रह्या दै। दरनार अकपरी? क लेखक मौलाना 
आजाद” को उठपर अदेह ह पर उनके पराथ अनुमान के अतिरिक्त कोइ 





३-वही प्रष्ठ ३९-४०। २०७-यही प्रठ्ठ ४० | ३-पउढी प्रष्ठ ४३ | 


( १२३ ) 


उपाय नहीं । उन्हों से झग्ि केशर फो कर पढा १ रहे ्ञावकडठ के शोधप्रिय 
डाक्टर छोग | सो प्रिलायत के सामने घर को कर दूँढते हैं ? बहुत हुआ तो 
जहाँगीर' के लेक डाक्टर बेनीप्रसाद जी ने लिप दिया कि शबनीति के 
पिचार से हिंदो फरि फेशयदास के “वीरसिंददेवचरित' का मदद नहीं | बरस, 
पिर किसी की दृष्टि उसपर क्यों पढ़ने छम्री और क्‍यों उसका भी नाम 
इतिद्वास में आने छगा ? और तो और, श्री गोरेबाल तिगरी का 'बुदेलपड 
का संक्षिप्त इतिहास” काशी नागरौपचारिणीन्समा से प्रकाशित होने पर भी 
इस हिंदी के की फ्रेशस से दुर ही रहा। पर नहीं, इतने दिनों पर आज 
एक दिदी-प्रेमी फे द्वारा यद्द जवाबा जाता है कि दस पिप्य में महा 
कवि पेशन ने जा लिखा वह खरा और सरदार असदबेग ने जो कुछ 
कह्य बह णोटा है | कारण ध्यान से मुनिए और पिर बिचारकर कहिए फ्लि 
आपका मत क्या है। 
अंसदवेग मे पहले तो अपनी सपाई दी हें और फिर अल्छामाकी 
मूली का उब्लेय किया है) उसका सारा यवरण देस जाइए! उसमें भूछ 
यदि किसी से द्वोती है ता केपछ उक्त भब्कामा से । उसके मतानुसार अल्णमा 
अबुरुफजछ यदि गोवालदास की बातों में न भांते और अपने मेंजे हुए 
साथियों का कहना करते तो उनका यह अठ कदापि न होता | पर जो होना 
था उसे कीन राकता । शे्ध ने अपनी सेना छोड़ दी और गोपाछदांस की 
खड़ी की हुई नयी सना को काथ लिया । गदाई साँ को साथ छिया पर उसके 
से साथी वहीं छोड़ दिए गए। मिरजा मुदसिन ने निकल भागने के बहा 
पर उध्प्रर कान नहीं दिया। भासपात के जांगौरदार अपने सवारों को 
साथ भेजना चाहते थे पर रोल ठो उनको भी साथ न लिया | यहाँ तक कि 
एक फकीर ने भी सचेत किया पर उसपर भी ध्यान नदिया। साराश यह 
कि शेंस़ का बष शेफ़ की शेसी के करण हुआ कुछ मुगछी चाकरो की उपेक्षा 
के कारण नही । सदेइ नहीं कि अल्छामा से कुछ भूल अवश्य हुई। उनकी 
सब से बड़ी भूछ यी उस सार्य से आगे बढना । पर इसे कुछ दूबरी दृष्टि 
से मी तो देखें। वास्तव में ये दरच्री जीव श्ीरतिंद का कया समझते ये 
और वस्तु मैदान में आने पर वह क्या निकछा ? क्‍या यही बीरपिंह एरछ 


( श्ृृ४्ट ) 


के घेरे से बिजछी की भाँति सर से नहीं निकठ गया और चुनी हुई मुगल 
सेना अत तक उतझ न॒पा सऊी १ इतिद्यास के छोग दसे क्यो भू जाते 
$ £ असदयग ने ग्रदाँ मी तो यही किया ? सभी अपराधियों का अपने 
विवरण की चातुरी से बचा लिया | सनी निर्दोग निकले ।॥ गया सो गया पर 
जीत को बचाआ; यही असदवेग का ढश्य रहा है, कुछ सच्ची घटना के 
यथातष्य वर्णन का नहीं । फल्तः उसने अह्यमा के पत्ष का गिराया और 
सम्नाद के सें्की के पक्ष का बचाया दै। उसकी क्त्यना वी इति तो वहाँ 
हो जाती दे जद्राँ पीरतिंदह उक्त गल्ामा के शिर को आंऊ में लेता और 
उनके द्वारा भिड़शा जता हू । उस समय जन्बार साँ की ढीला तो देखते 
ही बनती है | परतु क्या यह सभव भी ई ? 5 
असदवेग का छीजिए,, चादे केशयदास को। दोनों ही बताते हू फि 

बीरिंद के रणभूमि में पहुँचने के पहले ही शोस घराक्षायी हां छुते ये। 
सोचिए तो सद्दी ऐसी स्थिति में बीरतिंद उिरम क्डाँ रदे थे | असदवेग कुछ 
भी कट्ठठा रद्दे, शेर ने ताड़ छिया था ।क अत्र निकल जाना संभ नहीं। 

निदान उन्होंने छड्डकर प्राण देना उचित समझा। मागकर प्राग गेंयाना 
नहीं | वीरतिंद अपना सप्री सेना के साथ इसी बात में ता था कि शेख 

जिबर निफ्ठें उबर से ही उन्हे ले छा । उसे अपनी घुद्धि तथा ब्ाहुपद पर 
पिश्यास था| उसने रात के समय छापा नहीं मारा। दिननदद्ाड़े शेस को 

एक ही झटके में ढिया । भाग्य की ब्ाव छोड़िए। शेप ने यदि भूद् की 

सा फिर जिस मुमठ ने वीरतिंद को पछाइ दिया £ इतिद्वांस और अठदबेग का 

ब्याय मी शसशा साछी दे कि जो उसके सामने आग उसे सुँद्द की सानी 

पड़ी और बढ ज्यी डोने पर भी मुँद छटमाए द्वी रद्द । पिर वेचारा अल्छामा 

ही ध्सक्े लिये दोषी क्‍यों! हाँ, इतना क्षय्रय हुआ कि स्थिति का ठीक 

ठीक शेप न हुआ और उनरों शात्मयठ या अ्षषित विश्वास रहा | मो के शयउ- 

दास भी तो यही कहते है“ 

आए, से मीच झे लिए, पुर पराइछे डेरा किए | 
ऑऔतनलिएजईद बरे दी मार, चछे दूँच के सपने जार ॥१ 
रही इट ३८ । 


( एस ) 


जो हो इमें अरदवेग से अधिक उछसने की काई जावश्यक्ता नहीं) 
प्सने उक्त अल्लामा की ऐंठ के विषय में जो कुछ लिया हे, उप सद्दी, पर 
हमारा फद्दना ते यद्ट है कि इसी के कार॥ग इसारे केवि छेशपदास की इतनी 
उपेक्षा क्यो १ स्मरण रद्द, केशव ने जो कुछ छिणा है, यीरतिंद के सामने | 
आतएव उसयी साधुता में सदेहद तभी हो सकता दे जय उसमें वीरतिंह 
की कोरी प्रशया हो ) आप केशव के यर्णन को प्याम से पढे' जोर ध्यान से 
देखें अठदवंग फे विवरण फो भी और फिर विचार कर फ्हें कि चाडकारिता 
क्सिमें अधिक है, और क्सिने किस व्यक्ति को किस सूप में देसा है | हमारा 
तो निश्चित मत है कि हिंदी के कवि झेशय ने इस विपप में जो बुछ छिपा 
है यह सचझुचर 'प्रमाण” है और उठके अभाव में वर्तमान प्रसंग भी अधूरा । 
दारीफ राँ' का यह रुप हमें किस इतिहास में दिखाई देवा है ? इसके ब्रिना 
क्या जहाँगीर की कृपा वा रहस्य खुलता है १ फिर भी अधुरूफजल के प्रसंग 
अथवा जहाँगीर के इतिहास में केशव की पूछ नदीं। बारण आत्मपतन के 
आंतिरिक्त और क्‍या हो सकता है] “वीरसित्देशवरित' का कोई जच्छा 
संस्करण भी तो गहीं * बैसे पहने फो तो हिंदी में बहुत कुछ हो रहा है, पर 
सच पूछिए तो उत कुछ पर क्तिने छोगो का ध्याद गया है जो कुछ खोकर 
कुछ बनाने के ल्यि बना है, कुछ यों ही करा दिखाने या बात बनाने फे लिये 
नहीं। बेशववा अध्ययन समुचित रूप से कब होगा यह अभी नहीं कहा जा सकता । 
कारण कि वे दरबारी और कठिन कविता के प्रेत हैं। परतु इस जन का यह 
इृद विध्वास दे कि जब तक इन दरबारी कवियों का अध्ययन डटकर नहीं 
होता और ८च तक हमारे इतिहास छेसक इस युग के कवियों का मयन 
जमकर नहीं करते तब्र तक हमारा सच्चा इतिहास तो बन नहीं सकता । बैसे 
तिथियों की धड़ पकड़ और गद्दियों का लेपानडोसा चाहे जितना बने। अस्तु, 
चाणा काम तो यही है कि हम किसी काल के इतिहास में तब तक हाथ न 
लगायें जब तक हमें उस फाछ के कवियों कयोग न मिला हो। कवि समाज की 
आँस है जो दरतिहास के पत्नो में नहीं कवितौ के पदों में खुल्दी और विवेक को 
अद्यस्त भ्यर्ग दिखती है । काम है दमारे इतिशासकर कुछ हिंदी करियों से 
मी सीखेंगे और अछामा अवुरूफञल्ल के प्रछय मइश चेचारे केशय से भी 
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घूऊ देखेंगे | इमारा विश्वास है कि यदि बीरसिंदददेवचरित” तया जहाँगीर-जस- 
चद्विका' का प्रकाशन ठौर ठिकाने से हो जाय तो इतिद्ास को भी कुछ 
भाधार मिदे और इस-्काठ की बहूत सी गुत्यियों मुछ्झ जायें। धुनते हैं 
इछाहायाद की दिन्दुस्तानी एकवाडमी इस काम में छग्ी है पर उसका 
परिणाम कर देखने फो मिलेगा यद्ट मी देखना है। साथ ही यद्द भी जता देना 
ई कि जो चारों ओर जदाँ तहाँ किताबों, छेसों और व्याख्यानां में नीतियश 
चताया जा रहा है कि आलमगीर औरयजेय ने जो केश्वय॒राय का मन्दिर तोड़ा 
चह इसी छूट के रुपये से बना था, उसमें झुछ खार नहीं, स्रथ अस्दवेग की 
सास्री है कि झछामा अवुल्फूजठ की याती सकुशछ अफ्पर के पास पहुँच 
गयी थी | इस प्रशार के मिख्या प्रचारों के मूल में जो भावना काम कद रही 
है उतका प्रमशन जनन्‍्यन होगा । यहाँ इतना ही अछ है । थक्लामा अबुछ 
फ्जछ कोई छटेरा अमीर तो था नहीं कि इतना द्रव्य साथ छेकर चलता | 
उसके शील का भी ता कुठ ध्यान रसना चाहिये ! ऐसी उड़ाना से इतिदात 
को रक्षा नहीं होत। और न एकता” का मर्ग दी निकलता है। हाँ अनीति 
और अत्याचार का पक्ष प्रन्‍कठ और पुष्ट अवश्य हो नाता है नो अन्त में 
आातऊ ही सिद्ध होता है, साधक कदापि नहीं । 


११--भूष्ख की राष्ट्रभावना 


भूषण की राष्ट्रभाधना पर विचार करते समय सूलना ने द्वोगा कि भूषण 
का जम्मस्थान बडी था जो अकप्र के द्ृदय महाराज बीरपर का तिवास- 
स्थान | प्स इसी एक बात से सली भति जाना जा सरुता है कि इस वीर 
चालक का हृदय कैसा उदार रहा होगा और क्या इसकी कद्दर औररजेन्र 
साठमगीर से नहीं प्ती रही होगी | विशेष दौड़घूप की कोई आउश्यक्ता 
नहीं । भूषण का खय फटना दै--+ 
दौकति दिली का पाय कद्ाये भालमगीर, 
मब्नर अकब्पर के बिरद जिसारे सें। 
सूपन भनत दरि लरि सरजा सो जग 
मिपट झमग गरढद काठ उत्र छोरे पें। 
सुधरधी न एकौ काज भेजि भेजि बेदी फाज, 
यडे उड़े थे इलाब उमराब मारे ते। 
मेरे कहे मेर कद, सिय्रा जी सों बेर करि, 
गेर करि नैर निज नाहक उस़्रें तें॥ 
काम दे देखिये तो कौम किससे क्या कट रहा है, भूपण का बल तो 
देफिय, किस निर्धन्दर भाव रे कह रहा दे--मरे कहे सेर कद । पर क्या इठी 
जआरूमंगीर इस 'मेरे' के रद का समझता है और जानता है विसी “भूषण” 
की शक्ति का * नहीं, जानता दी तो आज यह उपद्रव क्यों होता | देखिये न 
औरगजेब आल्मगीर बना तो उसने अपना फाम कैसे त्रिगाड़ छिया और कैसे 
घर के प्राणी का 'गेर' बना लिया । अरे | क्या आप से यह भी बताना होगा 
कि अ्रकरर ने किसे अपना घर बना कर अपना राज्य दृढ़ किया और फिर 
किसके सहारे मुगल साम्राज्य का सितारा प्रतिदिन दिन दूना रात चोगुना 
चमकता रहा ८ नहीं। भूपण इसे भी आप ही सोछ कर कष्ट देता है) ध्यान 
से सुनिये सौर 'बब्बर अकब्बर के विरुद! फो भी रूपया हाथ से अलग न 
जाने दीजिये । बीर कवि भूषण का कथन दै-- 
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आदि की न जानो, देपी देवता न मानों, साँच 
कहूँ जा पिछाना जात कद्दत हो भव की। 
बब्बर अक्ब्यर हिमायू इृद पॉँषि यये, 
हिन्दू भी तुझक की, झुरान वेद दय की। 
इन पातसाइन मैं हिम्दुन की चाद हुती, 
ज्याँगीर साइजहों सास पूरे तरों की । 
काझ्ी हू की कला गयी, मथुरा मसीत मयी, * 
सित्रा जी न होतो सा मुनति होति रब की। 
भूयण ने 'नो पिछानों' का उल्लेस़ यों दी नहीं किया है। नहीं, इसी 
(पठान! में राष्ट्रीया का सारा मर्म छिंपा है। देती देवता को न मानना 
एक यात दे और किसी जाति के चिन्दर का मिटा देना उससे सर्वया वूसरी 
बात । भूषण की मार्मिक वेदना ता यह है-- 
कुम्मम्न अमुर  जौतारी अपरगतेय, 
कीन्दी कत्छ मथुरा, दोहाई फेरी रत्र की । 
खोदि ढारे देरी देव सदर महत्वा याँके 
छासन तुझक कीन्दें छूट गयी तन की । 
“भूषन! मनत भाग्या कावीपति विस्व॒नाथ, 
और कौन गिनती मैं, भूलि गति भत्र की । 
चारों वर्णा धर्म छोड़ि कटमा निवात्र पढि, 
है छिय्रा जी न होतो तो मुनति द्वाती सर की | 
भूषण के इन १तित्तों में छो यात कद्दी गयी हे उसे झुठाने की भरपूर चेश 
की घा रही है और चार्सो आर घुम घूम कर कट्दा जा रहा है कि आलूमगीर 
ने कमी एसा नहीं किया | ज्न्ठु इस प्रकार वी उघार खोज की पाल जब 
तक नहीं खुल्वी तद तक देश का कोई कल्याण नहीं हा सकता, स्सी का 
इम नहीं कहते, इम तो असड मारत को बात कट रहे हैं। इम जानते ई 
कि आज कछ अनेक सुन्दर लाए अपनी पटिताई छी चप्मम न चने क्‍या 
क्या हाँक रदे हैं और ने जाने किनने श्िर्नली नामानी छगन दाने जैसी 
कैसी सनद छुटा रदे ई क्ितु सच्ची शत यह 4 मित-+ 
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“सकबघर की सलतनत्त हिरदुस्तानी इसठामी सठतनत थी भौर औरंग- 
ज्ञैव चाहता था कि यह इस हिन्दुस्तानी इसलामी सलतनत के दायरा अपर 
(६ अ्रभायक्षेत् ) को इतनी बछअत (व्याप्ति ) दे कि उपके अन्दर खंपरणर 
के मुल्क भी भा जाये | और देजान पर भी इसका इकतिदार ( मदस््व ) दो। 
और यद उस यक्त तक मुमकिन (सम्मद ) न था शव तक वह सपनो 
हुकूमत को इसछामी रम न देता; अफचरी सियासत ( राजनीति ) के यारे में 
इसलामी दुनिया में जो! गलत फइमियाँ ( मिथ्या घारणायें ) पैदा हो गयी 
था उनको रफ़ा ( दूर ) ने करता ) आकबर का रच्यासी मछलक (राजनीतिक 
पद्धूति ) राजपूर्तों को इमगशर, ( समतठ ) करने के लिये था। औरंगजेब के 
पेश नश्नर ( हृष्टियय में ) दिल्‍्दुस्लानों के अलावा ( अतिरिक्त ) इसछामी 
दुनिया की कयादत ( अगुभाई ) यी। इसलिये एक का द्िविन्दुस्तानियत 
पर ज्यादा ज्ञोर देना पढ़ा और दूधरे क्रो इसठामियत को माकदम 
( अग्रणी ) जाना ।४ 

( मौछाना उबेद अव्बछाह सिन्धी, ठिन्थसागर एकोडमी छाहौर, सन्‌ 
१९४३ ६०, (० ३१३ ) 

और गज्ेप भ्राउमगीर ने इतल्यम की साल के छिये थो कुछ किया 
सलको खाद कर दिखाने से कोई छाम नहीं पर उठ पर पानी डालना भी 
ठीक नहीं । इससे तो बह और मी सद्भा अथवा डइडद्दा होगा | निदान भूषण 
भी राष्ट्रमायना के प्रसग में उस पर प्रकाश डालना टह्टी होगा लिछसे बृह 

सन्धकार से निकल कर प्रकाश में आ जाय और छागों का भ्रम भी दूर हो 
जाय । अस्तु, भूषण भी इसी इसहछामी फोप को लक्ष्य कर लिखते हैं--- 
साहिन मन समरत्य जासु नृवरग छाहि छिए। 
दृदय जाए. भन्‍्यास साहि चहुत्रंक विव्यसथिद । 
एदिलधाहि. कुतुबन्ध जात धुग सुर भूषनमनि । 
पाय स्लेच्छ उमशय काय तुरकानि आमि गनि। 
यह रूप अवनि अवतार घरि जेदि शलिमि जग दडियत । 
सरजा पित्र साहठ खगा गहि, कलियुग सोेइ खल खडियव । 


त्तात्पयं यद्ध कि भूषण ने जी आवमगोर को फंटकारा तो उसका कारण 
ए्‌ 
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भी प्रत्यक्ष या । आलमगीर सचमुच हिन्दुशोके विनाश पर तुल गया था 
और उस समय के दूसरे मुमलमान बादद्याइ भी कुछ ऐसा दी स्रप्न देख रद 
थे । झछी आदिलशाइ के बारे में ता उछके रानकवि शेख मुछा नुश्॒रती का 
यह कथन ही पर्याति औै जो उठी के मुँह से कटछाया गया ह- 
कि हूँ में समाये मबी का खुलफ। 
दुआ तिसख है हमनाम शादे नजफ। 
लकब कुफ्रमेनन है ग्रुज्ञ वे गु्मां। 
छिफुतद... दस्तगीर फ्रा मांदगा । 
मेरे काम पर मैं हैँ इाज़िर सरदा। 
हुमारी भी. करनीर करो. इबतदा। 
मदद में हूँ मृज़ी ५ चल बेग जआावी | 
लद्दा) मत तमाशा बले देख जावो। 
“कि मुझ फौज दुश्मन सा छद़ती हे क्‍यों । 
सती जाके आठिश् प पड़ती है क्‍्यों। 
झऔरंगजेत का ईतना सुनना था किन- 
क्ह्या. मुझ हुआ अब हे हादी फूछक। 
हि दो नरपती ने कबूल्या कुमक। 
गशिर' और भुषा' के इस योग का सामना 'शिव' ने किस दत्र से किया 
इसे इतिदात से पूछ देखिये । रहो द्धदय' की चात सो इसी चुसरती का 
इतना और मी कददना है किए 
मानी को चेरत की है. आरती। 
का किया शेर जे फारसी ।: 
मात यद कि यहीं से हिन्दी दरदय कारसी में मस्त हुआ और धीरे-घीरे 
डदू' में आकर वह सर्वथा महिन्दी दो गया। य्रूतग ने कलियुग को जो रूप 
दिया दे वद्ट कितना सारपूर्ण और अवसर का है यह तब तक मूक ही रदेगा 
जब तक इतिद्ास की खुली आँल से आप उसे न देखें । कुछ बात द्वी ऐसी 
थी कि विवश होकर भूप्ण को संगल-दरचार छोड़ना पढ़ना जोर दि्दू-द्वित 
के लिये और कुछ नहीं तो वाणी का उपयोग करना पड़ा । उस समय की 
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बरिस्पिति एक जोर वो ऐसी यठ रही थी पर दूसरी मोर उसका रूप कुछ 
और हो था | भूषण कहते हैं-- 
अदल रहे है दिग अंतन के भूष घरि, 
रैयेंति का रूप निज्र देस पेते करि के। 
शराना रहो अट्छ बहाना करि चाकरी को, 
बाना तजि भूपन सन्त शुत भरि के। 
दादा रायठोर कछबादे गोर और रहे, .. 
अदल चकता को चेंबारू घरि बरि के। 
अटल पिवान्नी रह्यी दिल्‍ली का निदरि 
घीर धरि, पड घरि तेग धरि, गढ़ घरि कै । 
ऐी विपम परित्पिति में शित्वाणीने जा बुछ किया उसका ठौक-ठीक 
महत्व बानना हवा ता भूषण का यह छप्पय सढ़े'+- 

॥ कलियुण जलांघध आयाए, उद्ध अधरम्म उर्मिमय। 
लब्छनि लच्छ मल्चज्छि कच्छ अ८ मच्छ मार चय। 
सझपति नदीनद गुन्द होत जाको सि।ल भीरस। 
भनि भूषन खूब भुम्मि चेरि किल्य मुख्प्य बख। 
टिन्दुगान पुन्प गाहक बनिक, तासु निम्राइक साद़्ि सुब | 
वर बादगन किरवान घक्ति लछ नद्वाव विक्रात तुत् ! 

साराश यह वि-- 
कूरम फब्रध हाडा वूचर अधेला बीर, 
प्रवह बुंदेला दुने जेते दल मनी सां। 
देवढ गिरन छागे, मूरति छे बिप्र भागे, 
नेस्ट्ू न णागे, साई रहे रणपानों सोँ। 
सब॒ मे पुकार करी सुरन मनाइवे को, 
मर ने पुकार भारी झीन्‍्दीं विसपनी सों। 
घरम रसातल को ड्ूबत उद्ारधो छिक्ा, 
मोरि तुरकान घार बकूम की अभी सो। 
पाछतः भूषण को व्रिस्वात हो गया कि+ 
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मच्ठडु कच्छ मैं कोल वृक्षि्ट मैं बावन मैं भनि भूपन जो है। 
जो द्विणराज मैं जो रघुरात्र मैं, जाइब फह्मयों बछरामहु को है। 
बुद्ध मैं जो, अद नो करूकी महूँ विक्रम हूवे को आगे सुना दे। 
साइस भूमि अधार सोई अब थी सरज्ञा सिवरान में सो दे। 
प्रकट ही है कि भूषण की यह घारणा एक दिन में नहीं बनी शोगी। नहीं 
इसमें तो न॑ जाने कितने युग बीत गये इगे । परन्तु यहाँ पर जो बात बड़े 
महत््य की है यह है भूषण की मालमयी९ से तनातनी । भूषण पहले फ्टाँ कहाँ 
रए कर शिवा जी के दरबार में पहुचे ये इसका कोई पक्का पता नहीं, परत 
बढ कभी सुगलछ दुरणार में भा थे इकमें सन्देद नहीं। उनका एक छन्‍्द दै--+ 
छिस की बड़ाई औ दमारी हलघुताई क्यों» 
कृहत आर बार क्‍हि प्राविताद गरण।! 
मुनिये खुमान | इरि तुझक गुमाक मदि- 
देवन जेवाया कवि भूधन यों मरणा। 
हम वाछ् एयके छरूर रन छोरो। वह 
रावबरे वन्नीर छोरि देत करि परज्ना। 
माउम 0तिद्दारा द्वाव याहि मैं निब्रों रन, 
कायर सो फायर भो सरणशा सो सरणा। 
बुमाम' का प्रयोग यहाँ आलमगरोर औरगजेत्र के छिये हुआ है तो इससे 
यह भी जाना जा सकता है कि कभी दानों की मुठमेई मी हुई थी | भूषण के 
अनेक उन्द ऐसे हैं बिनसे मुगलन्दरबार बी घनिष्ठता दपकती है। यह एक 
अति प्रणिद बात है कि पहले भूषण भी अपने माइ चिन्तामग्रि के खाथ मुधलछ 
दरबार में रहते ये और अपनी चीर कविता पर अमिमान करते ये | उघर 
ओऔरगजब को भी इस जात वा अमिमान या कि उसे कोई अत्तेब्ित नहीं 
कर सकता । बांत दी बात में ठन गयी । भूषण ने अपना बल दिखाने के 
ल्यि यइ कवच पढा-- 
क्िचले 'की हौर बार बादसाह खाहज्द 
ताको कद क्यो माना मकके आगि लाइ है। 
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बड्ी भाई दारा वाको पकरि के मारि डारपौ, 
मेहर हू नाहिंमाँको जायो धगो माई हदे। 
बन्धु तो म्रुरादबकुंस बादि चूक करिये को, 
बीच दें. कुरान खुदा की कछम खाई है। 
'भूषन' सुक्ृवि कहै सुनो नवरंगजेप, 
एसे काम कीन्‍्हें त्व पात्साही पाई है। 
मात खरी थी हो भी झौरंगजेव के संयम मे उसका साथ दिया | लूदय 
निष्फल होते देख मूपण ने और भी साथ फर एना-- 
हाय तसबीदह छिये प्रात उठे बन्दगो को, 
खआापही कपटरूप कप. सुष्प के। 
आगरे में जाय दारा चौक मैं चुनाय लीन्हों, 
छन्र हू छिनायो मार्नों मरे बूढ़े बप के। 
फ्रीन्हों हे सगोत घात सो मैं नाहिं कहों फेरि, , 
पीर पे छुशय चार छुगढ के गंप के। 
मूषनान मनत छरछदी मतिमन्द मश्षः 
छौी चूहे खाइ के बिछारी बैंठी तपके। 
निश्वाता ठीक बैठा । औरगजेत्र इतना सुनने फो तैयार न था। णीत 
भूषण की हुई, पर साथ ही दरबार” से भी दूर लाना पड़ा | 
औरंगजेब को अनीति से ऊब कर भूषण शिवा जी कौ समा में गये ये 
ओर गये थे हिन्दू क्ष बठ दिखाने के विचार ऐे । यदि ध्यान से देखा घाव 
तो भूषण का बितना विरोध औरगजेब से है उतना क़िह्ी से नहीं। मूपण 
ओरगजेव की तूरानी-धुसठमानी नीति के घोर विरोधी हैं और चाहते हैं दि 
अकबर की दिन्दुस्वानी-इसलामी रीति रदे | आरूमगौर को यद भाठा नहीं 
भौर इसी से मूषण का उससे नाता दूट जाता है । थूषण नो छुछ चादते ये 
बह धिवा ली से मेल था, पर औरगजेब जो कुछ चाइता था वह बुल्लारा' का 
देमब या दूशनों इसलाम का प्रचार था। प्र यह छुआ कि दोलों में ठत् 
शयी और भूषण के सन की हो कर रही । शित्र के प्रताप से -- 
उते पवछाइ जू के गबन के उट् घूढे) 
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उमदि छम्द्ठिं मतयारे घन कारे हूँ। 
इसे घिवराज जड़े छूटे छिंराण जौ 
ब्रिदारे सुम्म करिन के चिक्रत भारे है । 
फौर्ज सेस, सैयद, मुगछ, भऔ पठानन फी, 
मितति इसलाए खाँ हू मीर न सँमारे हैं। 
ह॒इ दिन्दुवान फी विदृद तरवारि राखि, 
* केया यार दिल्ली के,गुमान झारि दारे है। 
और इसी ग़ुमान को झरते देस कर तो भूषण ने आल्मगीर को घड़े 
ठपाक से ललकारा दैन- 
दारा फी न दौर, यदद रारि नाएहिं खज़ुपे की, 
बॉँपषियो नहीं है किया मौर सहयाल को। 
मठ विश्यनाय का, न बा आम गोकुट को, 
देव को न देहरा, न मन्दिर ग्रोपक का) 
गाढे गढ़ छीन्‍हे, और बेरी कतढान की, 
ठौर ठौर द्वासिक उयाहृत हैं साल फो। 
बूड़ति दे दिल्ली सा सभारे क्‍यों न दिललीपति, 
घका आनि टाग्यी सियरान महाकाछ को। 
कइने को कोई कुछ मी कद्दता रहे, पर यह ध्रुव सत्य दे कि वास्तव में 
शिवराध भद्टाकाल के पक्के से दी मुगल साम्राज्य ढह गया और भन्‍्त में 
उसका नाम तक न रद्द | दे कोई इस वश का करटों राश या नवाज्न £ 
बादशाह तो वह रहा द्वी नहीं । परिणाम इसका क्या हुआ ? यही न-- 
गढन गेंजाय, यदवरम सथाय करि, 
छाँढे केते घरम दुआर हे मिखारी से! 
सादि के सपूक पूत वीर थिवराज पिंड, हे 
कैसे गठघारी किये चने घनचारी से। 
'मूपन! बजे केसे दौन्हें बन्‍्दीखाने, 
सेख सेयद इनारी गदे रेयत बगारी से। 
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महतो से “मुण्छ. मद्दाजन मे भद्दाराज् 
डॉडि छीहें पत्ररि पठान परवारी से |] 
आह्मगीर के पोते घाद आठ्म पर जो उछ य्रीती उसे समी बानते 
६, वर काछ के प्रयाय और प्रयचता के पवाए से छाग आज इप् धर्म दुपार 
को भूले जा परे हैं, अतएवं उनको स्वाया जा रद्द! है फ्ि कृपा कर इतना 
और दौंक हें कि-- हें 
छाद्दिम के सिच्उक, सिपादिन के पातधाद, 
तगर में विंह के से जिनके सुमारे है, 
सूसस! समत टिक सरक्षा की घाक ते थे 
काँवत रहते चित गदत ने चाब हैं। 
अपनेछ की अगति, सायध्वा खाँ की सतति 
बहल्पेलनब्विति सो डरे उपशद हैं! 
प्रा मता ॥रि के मल्च्छि मनसच् हाँढि, 
मंद के ही मिस उतरत दरियात्र हैं- 
ठीक है भूषण अयवा शिवा की ने इरालाम का विरोध कब क्रिया था 
और किसी के मजहब पर हाथ कब फेरा था ज्वो सका की यात्रा अनद हो 
जाती | पर आल्मगीर के छोग ता बहाना से यहाँ मी अपना काम निकाल 
लेते हैं। स्मरण रहे भूषण का कहना है-- 
दान समे देसि द्विज मेद्दू कुबेर हू की 
सपति लटाइईबे को हियो ललकत दे। 
सादि के खपूत विवसादि के बदन पर, 
विव की क्रयान में सनेह झलकत है। 
“भूषन! चह्ान हिन्दुवान के उत्तरिवे कोर 
ठरफान मांरिवि को बीर बठकत है। 
सराहिन हों लरिध की चरचा चलत थआानि, 
सरजान-दगन को उछाहई छल्कत है। 
शिवाजी के इसी झीऊ का छा एरिणाम है झि--$ 
डादी के रखेपन की डाढी सी रइत छात्ती' 
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वादों मरजाद जैती हद ौिन्हुवने की। 
कढ़ि यई रेयव के भन की कस सब, 
मिटि गई ठसक तमाम तुरकाने क्री । 
“मूपन! भनत दिल्लीपति दिल धकघका, 
सुनि सुनि घाक सिवराज भरदागे की। 
मोटी भई चडी विन चोटी के चवाय सीव, 
खोटी भई सम्पति चकत्ता के घराने की। 
कितनी संटीक बात कह्दी गयी है। 'डाढी के रखेयन! में सारी ठुहा 
भा गयी है | कान्नी की सारी कजाडी जाती रद्दी और जलन के त्िवां उरने 
बुछ रद्द भी न गया । सीधी सी बात ता यह है -- 
का मह सिवरान बढी हिन्दुबाम बढ़ाइवे को उर ऊदे | 
'भूपन! भू निरम्छेन्छ करी चहें, स्लेच्डन मारिये फो रन जेट | 
हिन्दु बचाय बचाय यही, अमरेस चँदावत छौं. फोई दूटे ६ 
चन्द अछोक ते छोक़ मुली यहि कोक अमागे को छोक न घूट। भें 
भूषण ने 'कोक़ अभागे! दा नाम यों ही नहीं डिया है। भान मी हे 
अभागे सुन्दर हिन्दू काक बने हैं जिन्हें शिवा जी की चन्द्रिका नहीं भाव 
ओर थो इस आलोक में मी आहठमग्रीर का ही साथ देते हैं| उनसे हमाएं 
केयछ इतना ही कहना हे कि वे धरसैयदी माया से निकठ कर अपनी माँ 
से देखना और सत्य को पदिचानना सीखें और यहाँ इतमा घान हे कि 
“टेकिन यहाँ यद सबाछ पैदा होता है कि ओऔरगजेब की फौब में ईई 
शीआ सरदार ये. और इसी तरह उसने बहुत सी मुद्दिमों ( चढाइयों 7 
शिन्दू ठिपइसाव्यरों ( सेनापतियों ) को मी फौज की कमान दी। अगर 
भोर॑गजेब की सियासी इंमत अमछा ( ब्यवहारी रागनीति ) से श्ीयों गौ 
हिन्दुओं को शिकायत होती ता बादण्माह उन को बढ़े बडे ओहदों ( पदों) 
पर कैसे र ने देता । दर अठछ ( बल्तुत- ) बात यह दे कि एक होती ) 
डेइमत की पाछिशी मोर एक होते हैं हुकूमत के अइलकार ( कर्मचारी । 
,पछ मतयदा ( मूछ इश्न 2 हुकूमत की प्राझियी (राबनीति ) का 
है। लदछकार तो मजबूर होते हैं दि हुकूमत को तरफ़ से जा भी अं 


( १३७ ) 


( शान ) सन्हें मिलें उन पर कमल ( आचरण ) करें| ख्याह ( चाह ) 
पह दिल से उन्हें अच्छा भी न समझते हों । घुनांचे ( निदान 2 जो छोग 
हुकूमत के साथ हो और बह उसके नज्जाम ( प्रयन्ध ) के कल पुरजे ( भंग ) 
चन ज्ञायें ममलन्‌ ( व्यवह्ारतः ) उनका कोई मणहथ (मार्ग ) नहीं होता, 
मुमकिन ( सभवर ) है, वह दिलों में अपने बजुबात ( भाव ) छिपाये रक्खें. 
भबीर सुनाधिद वक्त ( उचित अवघर ) पर उनका इजद्दार ( प्रकाश ) भी 
पर दें | छैेक्नि लशँ तक हुकूमत के कार्मों को चलाने का ताल्लक ( संबंध ) 
होदा है, बह यगैर ( बिना ) सोच विचार के सब कुछ फर गुजरते हैं, भो 
जन से करने को फष्ठा जाता ऐ। उरकारी तबक्ों ( वर्गा ) के छिये सनतप्र 
( प्दवी ) की कशिश ( तठृपा ) अफसर ( प्रायः ) दिछी रुश्रह्नात ( झभिन्‍ 
रुचि ) पर ग्रालिव ( नयी ) जाव्ाती है । उसका मजीद सुबूत ( पुष्ठ प्रमाण ) 
आप को हिन्दुस्तान की मौजूदा (वर्तमान ) छियासी ( राधनीतिक ) हालत 
से मिल नायेगा |” ( मौलाना उद्देद अछाइ छिन्धी, वही, ४० ३१४ ) 

दूर कह जाध्येगा ! यहीं क्यों नहीं देखते! अभी फेल की बात है 
मद्दात्मा गान्पी से हुकुम पा फर क्तिने लीब हिन्दी से दिन्दुस्‍्तानी द्वो गये 
कोर कितने भूषण फे शाचु बन गये, परन्तु वस्तुनश्थिति को न बदल सके। 
साशश यह कि औरंगजेत्र की तुरकी नीति ईरानी भौर हिन्दू फे डिये भावक 
थी । इंरानी ते मजुद्दद किंवा इसछाम के नाम पर उस से मिल सकता या 
पर दिन्दू सदा फिरकिरी क्री भाँति उसकी आँख में गढ़ता ही रहता या। 
यही कारण यथा कि भूषण की उसका विरोध करना पड़ा और शिवा थी के 
विषय में खुड कर लिखना पड़ा-+ 

दब्छिन-नायक एक तुही भुवन्‍्मामिनी को अनुकूल है भावे। 

दीनदयाल न तो सो दुनो पर ब्छेच्छ के दीनदिं सारि मिटावै॥ 

श्री शिवराण भने कवि 'भूषण' तेरे सर्प फो कीउ ने पावै। 

पर सुदर् में सर ठिरोमनि है फरि तू कुछचन्द कहावे।| 

कवि भूषण के चमत्झार को समझिये और फ़िर कट्दिये कि यहाँ 'दुरक! 
का नाम न के स्लेच्छ' का उल्लेख वरई्यों किया गणु दै९ थो लोग 'म्केब्छ' 
और 'कांफिए को एक ही कोटि वा शब्द समझते ई उन्होंने भाषा के क्षेत्र में 


3 कि 0 


अमी समझ से काम लेना नहीं सौसा! उन्हें सम्रझ् रखना चाहदियेकि 
तुरक क्षातियाचऊ शब्द है और 'म्लेब्छ! भावषाचक्र। रहा वाफिराश - 
अवश्य ही इन से मितर घर्मपाचक शब्द स्मरण रहे, भूषण यहाँ 'म्टेच्छ के दीन' 
का उल्लेख करते हैं कुछ इसल्यम का नहीं । दव्िग नायक! और अनुदूर 
पी भी यही गोद्दार है | यदि विश्वास न हो तो भूषण के इस “मनहरण' को 
ध्यान से पढे --- 
तू दो राती दिन जग जागत रइत बेऊ 
लागत रहत शराती दिन बनरत हैं। 
“भूषन' मनत तू विराबे रब मरे वेऊ 
रबमरे देहिन दर में विचारत हैं। 
व्‌ ठौ धर गन वो पिदारि बिडरत सूर, 
मडले विदारि वेऊ सुरछोक ग्त हैं। 
कढ्दे तें शित्रा घी गाजी तेराई मुब्रस होते, . - 
तो सो अरिर सरियर सी करत ई 
कहा जा सकता दै कि यहाँ तो केपछ “अरियर' की बांत कही गयी है 
इसी से द्वेपबुद्धि का अमाव कैसे जिद द्वावा है। निवेदन है काम दे 
कर सुनें-- 
भर्णों भूतनायथ मुढमाल छेत इरबकत 
मृतन अद्दार छेत अष्हें उठाइ दै।! 
मूपन” मनत अत्री कादे करवालन के 
कारे कुचरन परी कठिन कराह है। 
दिंदद छठिपरान सलदेरि के समीप्र ऐशा, 
कीन्हों कतलाम दिली दल को तिपाई है। 
नदी रन सडल  झंदेलन-रपिर अडी, 
श्रद्दों रवि मंडल रहेलन की राह दे। 
माच यह है कि मूषण की दृष्टि में स्देले मी उधी वीरगति को प्रात 
दोते हें मिसको घर्न्ई टिव्दू बौर | कुछ यद नहीं कि फारसी इतिद्वाह लेखकों 
की माँति बैरी मरा तो कट्ट दिया कि दोलख का कुछा जहस्तुम में गया। नहीं; 


( १३५: ) 


ऐसी दुर्भाषना दिन्ु-द्दय में नहीं माती । नहीं; यद तो भुणछमानी छोगों में 
: ही पायी जाती है | फारसी की किताओं को छोड़िये, वर्शों वो हिन्दू के ढिये 
कोई अच्छा इन्द ही नहीं। शिया नी के लिये भी 'दस्िपनी' में शोस मुद्ल 
नुएरती ने गल कर यहाँ तक लिख दिया कि-+ 
छो फोइ कार' दद का जो पापी दे बद, 
हुवा नाव तिछ 'लानती हा अबद, 
खुदा पाठ ना उप्तः को चेश्बूद हे। 
सलायरू कने तो वह मरदूद है, ' 
एता बात को काढ़ मूत्री का नाम, 
कि कायम हुया फिसना जिस थे तमाम, 
सेध्या कर सो एक फिलनः अंगेज था, 
बड़ा चोर मूजजी व खूरेज या। 
दफन की जपमती प्रीच तुख्मे फठाद, 
जो पैन्या सो अव्यछ यही बद निद्दाद | 
जैस्यत जता झपार उस चूम सें, 
हुवा मुल्क वीराना तिछ घूम यें, * 
जा पद असूू थासा बड़ा होर नहा। 
सिक्‍या उस ये साहब से बांगीपना। 
बात यहीं तक रह घातो तो शेख को सन्तोप कैसे होता ? निदान और 
मनी खुछ कर कह्दा गया-- 
भरधा या सच्च उस ज्ञात में सक व रेद । 
दिप्ते आदमी रूप पर नस्ल देव। 
दिखावे लो इक अपनी तबछोीस को। 
छगी वदं छाह्टोढ इबरढीस कों। 
फिरगी ये था कुकर में मत भशद | 
करे दीन सौं 'दुस्मनी सख्त बद। 
शिवाजी फी यद्द खुति यदि शेख मुल्छा नुससती से आगे न बढ़ती तो 
आज मौलवी अब्दुल एक जैसे डाक्टर भी उसे क्यों कीसते £ थो हो, 
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घह सष्ट दिखता है-- 
खुदा पास ना उसे बेहबूद है। 
खलायक कने तो यह भरदूद है! 
क्यों न हो, खुदा के यहाँ किसी हिन्दू को अच्छा स्पान कहाँऔर 
दुनिया में उसडा सत्तार कहाँ ? इसलाम हिन्द में कया थाया हिन्दू दीन 
और दुनिया दोनों से गया £ उ8क्के लिये कहीं सम्मान नहीं रहा, परसु दिखू 
ने कमी मुसलमान का इस दृष्टि से नहीं देखा | नहीं, उसकी न्याय-बुद्धि सदा 
बनी रही । पल्व भूषण ने भी शिवाजी की सफ़्लता में यही देखा-- 
रापी हटिन्दुबानी, हिन्दुबान को तिलक राख्यो, 
अस्मृत्ति पुरान राले, वेद-विधि सुनी में 
राखी रनपूती रबधानो राखी रागन की, 
घया में धरम रास्यो, राख्यो गन गशुनी में | 
“भूपन” सुकयि लीति हृद मरहद्दन को, 
देस देख फीरति बखानी, तर सुनी में । 
साहि के रुपूत, सिवराण समसेर सेरी 
दिल्‍्ली-दरू दाबि के दिवार राखी दुनी मैं । 
कौन है, जो सामने आकर रुचाई के साथ कह सकता दैकि इसमें 
इसछाम की मरत्संना दे / निश्चय ही, शिवानीने दिल्वीदल को दवा कर 
ससार में मर्यादा की स्थापना कर दी मौर-- 
वेद रासे विदित, पुरान राखे सारखुत, 
राम नाम राहूपो अति रसना सुघर मैं। 
हिन्दुन की चोटी रोटी राखी है सिपाहिन की. 
कॉँघे में जनेऊ राज्यों, माछा राखी गर में । 
मीढ़ि राखे मुगछ, मरोद़ि राखे पातसाइ, 
चैरी पीधि राखें बरदान शाख्यों कर में। 
राजन की इद्द राखी तेग वरू धिपरात्ष 
देव (रासे देगछ स्वधर्म राख्यी घर में। 
चस, भूषण इसो 'इदः और इसी 'स्वधर्मः के पुजारी हैं! राननीति के 
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क्षेत्र में उनके इस स्वप्म को देखना हो तो उनफ़ा यह कवित्त छें-- 
जोर रूतियान फो है, तेग खुरासनहू की, 
नौति इंगलैंड, चोन हुप्र भद्दादरी, 
दिग्मत अमान मसरदान इिन्हुआन हू की: 
रूम अमभिमान। एश्सान हद फादरी। 
नेफी भरबान, सान-अदच ईरान त्यों ही 
क्रोध है तुरान ज्यों फ्राठ पन्‍द आदरी। 
'भूषन' भनत इमि देखिये मद्दीतल पे 
बीरूसिरताज सिप्रात्न की बहांदरी । 
इसमें विविध जातियों की जो विशेषता कही गयी है उसे इतिहात की 
इृष्ठि से आँऊे जोर कृपा कर इतना जान छें फि भारत के मुसलमान में अरब 
कुछ ही हैं अतएवं उनमें नेकी की मात्रा भी अद्य ही है | उनमें जो ईरानी ईैं 
आज भी अपनी श्ञान! और अरने 'अदग' पर कुरान हो रहे हैं। परन्तु 
छख्या और शक्ति में उनसे कहीं अधिक हैं तूतनी | फलतः उनके 'क्रोष! 
का पाराबार मी प्रति पठ उम्रढ़ रह दे और फिर वही दृश्य उपस्थित हो 
गया है ज्ञो कमी आछमग्रीर ओरगजेत्र के शासन में था। अखु-माज भी 
आवश्यफता है-- 'दिल्ची-दल दाभिके दियार राखो दुना मैं! की। किन्तु यह 
तभी सभव है जत्र आन मी खान छागों को इस बात का बाध हो 
जाय कि-- 
शाहु लनि आगे, सता खाहु मति यारो; 
गदनाईह के डरन यह खानयों बसान के। 
'भूपन! खुमान यद सा दे जहि पूना माहि, 
लछाखन में सासताराँ डारघा बन सान के | 
दिन्दुआन द्रुपदी का इजति बचैंबे काब, 
झपदि विराटपुर बाहर प्रमान +%। 
बहे है विवानी जेंद भीम दे अकेले मारी, 
अफजड कीचक हा ऊांच ,घमतान कै। 
भौर यह अस पत्र नहीं | कारण कि-- 


( श्र ) 


दिना चतुरय तंग बानरन छैके याँकि 
बारिधि को, छह रघुनन्दन घगई है। 
पारथ झ़ेठे द्वाम मीपम से हाखमद, 
जीति छीन्‍्द्दी भगरी, विराट मे बढ़ाई हे। 
'भूपत' मनत द ग़ुसतसाने मैं सुमान, 
आवरंग साहिदी दृष्पायः हरि लाइदै। 
ही कहा अभंभो महाराज, छिवराण, रुदा 
बांर्न कै द्म्मते दस्पार दत आई है। 
धदर दे साइस में दी श्रो बठती है ) 


१२०देव और बिहारी का आचरण 


मतिराम-अं घायती के अध्ययन से यह स्पष्ट अवगत हा णाता है कि 
मित्र जौ दोपों या गुगां को दृष्टि में रख कर ही किसी कवि को अवलोकन 
करते हैं। देव भर पिहारी के पिपय में जाप का कथन है कि 'ब्रिद्री की 
कविता पढने में जितना समय लगाया है उतना देय छी करमिता में नहीं । 
यदि यह ठांक ऐ ता आप का वद्दारी का अध्ययन देव वी अपेक्षा कहीं 
स्िक गभीर और व्यप्रश्वित दवागा! क्योकि बिहारी की कविता परिसाण 
में देव से बहुत ही फम है। पर दु इठ कथन से छमीक्षा फ क्षेत्र में कुछ 
छाम नहीं हा समता । इछ प्रकार आप बिहारी के विरोध से भले ही बच 
कार्य, पर देव के पिरोध से ता नहीं बच सकते । देय वा जिरोध भी अनुचित 
पश्पात हां है । पक्षपात से मिश्र छी को बहुत चिढ है। पर बार बार 
निष्पक्षातता की उद्धरणी करन से इमक! तो रुन्‍्देह होने छूगता है। मिश्र 
भी की भाँति हमार। मी यह घरथा है कि छेखफ़ या +वि अपनी रचना में 
प्रतिब्रित्रित रइता है। मिश्न न्ली देव का यउछ देते हुए छलकारते हैं कि 
देव जी | बौन कह सकता हे कि तुम विद्ारीलाल से किसी बात में कम 
हो! यदि अनुचित न हो तो इम इतना कहने की घृष्टता कर सकते इ कि 
यह शुस पक्षपात हर नहीं, अनिष्ट चुनौती भो दै। मिश्र नी से देव का पह् 
लिया है, यह इतनी सीधी और उच्चा बात दे कि इत पर <छ भिचार 
क्रना समय को नष्ट करना दे । यहाँ हम केबल इतना दी फह देना पर्याप्त 
समझते हैं कि मिश्र नी की दृष्टि देव के ग्रुर्णों और बिद्दारी के दोपों पर 
विशेष रदी दे मत कम समय पाने पर भी देव लीलाम हो में रहे हैं। 
घाद्य ता बिहारी के बाँटे पड गया है | 
मिश्र थी का निणय है कि देव स्रीकाब्य में ही नहीं भाचरण सेंभी 
बिद्दारी से कहीं बद कर हैं। (बद्धारी के दिषय में जाप्र काक्रपन है--- 
“रघोना' का श्रुति सेवन एवं मुक्तनः के घाथ 'चेसरि' छा नाक वाठ 


६ १४४ ) 


तयथैव किसी की चाल से पद पद पर प्रयाग को बनना हमें ठाचार करता है कि 
इम विद्दारी छाल के धार्मिक भावों की अधिक छान थीन कई ।...विद्वरी 
छाल की प्रेम-लीछा की तो याह ही नहीं मिलती । वहाँ तो 

परधो जोर विपरीति रति, रपो सुरत रनघीर; 

करत छुछाइलछ किंकिनी, गद्यो मौन मजीरः | 
से वर्धन यढ़कर अयाकू रह जाना पहला है। कुरुचि भर मुस्चि प्रवर्तक प्रेम 
व्‌ घन्‍्य दे १” मिश्र जी का भी यद कथन हमें छाचार करता दे कि हम मिश्र 
भी मी समीक्षा-शक्ति और 'निष्यक्षपातत!! की छानबीन अधिक न करेँ । 

मिश्र जी को 'तुल्लीदास का गिगद्‌ू शरीर विदरी की "नायिका के 

अंगों में' परिलक्षित होता है । फिर भी आप की आप नहों खुलती प्रत्युत 
पाठ की भाँति दिव्य ज्योति को देख कर चकाचौब हो बातो हे । स्लियों फा 
युग भा गया है। अब उनमें-हदी नहीं तो भोी-विराद शरीर का दर्शन 
होगा । घरराने बी कुछ बात नहीं । उनका सल पुरुषों से कम नहीं है । 
उनका सयाय तो देव जी की दिव्य दृष्टि में योग से मो कठिन है| देव जी 
॥ हिर धुनना ता देख लीजिए । कहते है-.. 


योग हू ते कठिन सयोग पर नारी को / 


फेर छेना आनुचित नहीं कह! जा सकता | 
महर्षि दयानन्द की कृपा से इम श्रुति के भक्त बे 


बह 'श्रुतिः ही है, वेद” नहीं। उनमें बेद की जिशासा 
की उपासना | अतः हम भक्त ड्टीई, 


ने गये हैँ; पर अभी 
थी और हम में श्रति 
शानी नहीं। रामचरित मानस वा 


( १४५ ) 


स्वानिवाक्ष प्राप्त कर लेना किपौ मनीपी को खटक ही नहीं सकता । पिद्यरी 
मोक्ष वी बात तो कहते ही नहीं हैं। कारण मोक्ष शान का विषय है | उसके 
लिए कठिन श्रम फरना ही पढ़ता है । प्रकृत प्रश्न का निदर्शन बाबा 
ह॒ुल्सीदाघ ने मणि ओर, दीपक के रूपक में कर ही दिया है| देखने और 
समझने फा कट उठाना चाहिए । 

यदि विश्वास न घमे तो एक बार फिर विद्वारी का दोहा पढिए। 

“अर्जी ताघोना ही रह्यौ शुति सेवत इक अंग। 
नाक बाल बेशरि छह्यो बस्धि मुक्तन के सेंग।! 

श्रुति खेत इक अंग (गंग) के आग्रह पर ध्यान दीनिए और 
भाचार्या के विवेचन पर वचिवार कीजिए । स्पष्ट अत्रगत हो रद्दा है कि 
नान से भक्ति सृंगस भौर सहज है। भक्त परमात्मा करा अवोघ बाहूफ है, 
बह सभी यो प्रिय दै' सब कुछ उसको प्रिय दे। उसके हानिछाम का भार 
पामरिता परमात्मा पर है। अतः उसक़ो सब्र कुछ सुलभ दे | पर शानों 
तद्रग पुत्र है । उसको अपना मांगे सायं खोजना है। भटक्ता है, मटकता 
रहे । पा छाता है, डर नहीं । बस, मगवान्‌ को उसकी चिन्ता नहीं ! यदि 
मिश्र ज्ी को 'तरधोना' 'बेसरों से अच्छा छगता हो तो चात ही और है। 

विद्यरी की घामिक भावना का प्रखगतः विवेचन हो लुछ्ा। अब उनके 
कआचरण पर कुछ तिचार करना ऐे | परिचिमीय संस्कृति में धर्म और आच- 
रण की छत्ता भड़े ही अलग अलग हो, पर दमारे यहाँ तो तदा से भाचरण 
दही घर्म फी कहोटी रद्दा दे । शानी भी अधर्मी हां सकता दे, शोता है। बरत, 
किसी के भाचरण पर विशेष ध्यान देना चाहिए, । 

बिहारी के आराचरण पर इस उसी भश तक ब्रिचार करने को उत्सुक 
हईं बहाँ तक मिश्र नली की ग्रति है। सातन विचार अन्यत्र ही सभव् है। पर 
इप्त बात को भी स्मरण रखलेना चाहिए ऊफ़ि साएतः जो पिंड में है वही 
ब्क्माड में भी है । 

"देव झौर विद्वारी” के छेखक़ ने इमको विव्रश्ञ कर दिया है कि हम उनके 
सभाचरण की दुछ समीक्षा करें। क्‍या शी अच्छा होत# यदि हम इस झमेले 
से दूर २६ पाते | पर यह कठिन काम भी करना हा होगा । 

+ १० न्‍ 


गु . ( १४६ ) 


क्र हि 
» अच्छा, तो सबसे पहले इम बिद्ारी के इमी दांदे के बारे में कुछ कइना 
चाहते हैं जिसको देखते ही मिश्र जी का बोलना बन्द हो लाता है और उनका - 
“अथाक्‌ रद जाना पढ़ता दे” ।-वह दाहा यह है | सजग होना वांछनीय है | 
“वरधी जोर. विपरीत रति रूपी सुरृत-रनघीर। 
करति कुल्मदद किकनीः गह्मौ मौन मंबीर ।” 
दिद्वारी के प्रस्‍्तुन दोदे के अर्थ में कुछ मतमेद है | फिर भी रक्ताकर' 
थ्रो का अर्थ देना ही इम अछ॑ समझते ईैं-- है 
“(अवतरण, रय मह्त को सल्षियाँ विंकिगी के बच्नने से श्रौद्धा माविका 
की विपरीत-रति का अनुमान करके भापस में कह्टती ईैं-- “* * 
(अर्थ )-मंजीरों ने (जा कि पुछिंग शोने के बारण नायक पक्ष के 
६ और जो कि अब तक नायक के तथा अपने ऊच्व॑तर्ती होने कै कारण बाल 
रहे ये, जर्थात्‌ अपने पक्ष का उत्कर्प विधाषित कर रहे ये, अब भौन धारण 
कर छिया है, (और ) किडिणी (जल्षा कि खालिग द्वाने के कारण नायिका 
के पक्ष की है, मोर था कि अब तक नायिका के तथा अपने दबे रहने के 
कारण दी अर्थात्‌ चुप थी, गब ) वाल्यद्ल कर रही दे । (इन बातों से 
जान पढ़ता दे कि अब) बलोड़ (नायिका वा जांद़ आर्थात्‌ प्रतिदवनद्दी, 
माय ) पढ़ गया ( नौचे जा गया दे ) ( भोर ) झरतन्रणधोर ( नायिका ) 
विपरीत में दृढतापूर्वक स्थिर दवा रद्दी है ( अर्थात्‌ डटी हुई दे )।” 
लाल प्रयत्ष करने पर भी हम उठ कारण से अपरिचित ह्वी रद्द गए हैं 
निसक कारण मिश्र जी का अवाक्‌ रद णाना पदता हे दा सकता हे कि 
यद दमारी बुद्धि की दुबखता दवा पर हमारा साथ ता वहा देती दे: 
कमी कभी कुछ मिर्तरा के मुह से भी कुछ एंसी बातें निक पढ़ती हैं जिनसे 
यह स्पष्ट घान पड़ता है कि मिश्र श्री के कथन का उन पर पूरा प्रमाव पढ़ा 
है । उन मित्रों में कुछ तो ऐसे मिल जाते हैं जो प्रस्तुत दोद़े के अर्थ से भी 
भपरिचित द्ोसे हैँ । (समाछाचना का भी णीवन में एक मुझ्य स्पान है | 
अतः सोच समझ कर ही दोनो चादिए.। जदाँ तक दम समझ सढ़े हैं, इस 
) दोहे में दो ही बातें ऐती मिल उकती है. जिनसे कुछ निराछी घारणायें व्यक्त 
डो कर पनप सकता हैं । एक दो उसमें विपरीत-रति का वर्भन और दूसरा 


हु 
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उछतका परिणाम या प्रभाव । निदान वस्तु विधान और परिणाम पर विचार 
रना अत्पन्त आवश्यक है । 
विपरीत रेति का वर्शन हिन्दी फी बषौती है। इसरो यह परिपादी 
परमरा से मिली दे। इिन्दी-साहित्य में रति या विपरीत रति वा वर्णन देख 
कर चींकना अपनी कूमट्ूकता का विजशञापन करना है। हमारे कहने छा 
आशय यह कद्ापि नहीं है कि एम भोकाश्य क्रो एक संकुचित घेरे में घेर 
गर उप्तत्ी दुर्गठि करें। रति या विपरीत रति के वर्णन के बिना भी इमारी 
कविता हरी भरी रह कर फर-पूल सकती है। हमाएऐ कहने का तालय॑ तो 
केवछ इतना दे कि प्राचीन कवियों को इछके कारण हुरानारी समझ बैठने 
का साहस, गूछ कर भी नहीं करना चाहिए। एक समय था भन श्टपार-रस 
के परिपाक में इसक! यर्थन आवश्यक एमझा जाता था । जाज भो तो केपछ 
विवादित व्यक्तियों के लिए. बहुतनती पुस्तक क्‍या सीखें? तक निकलती का 
रही एूँ १ उनके लेखा का हम बुरा कदाोँ समझते हैं ? अरतु; यदि त्रिद्वारी ने 
विपरीत र॒ति का बर्धन कर दिया ता उनका दाषी नहीं ठदराना चाहिए। 
यदि भाज कह के नवयुत्रक बिद्वारो का को0ते, अज्माषरा पर छी करके ता 
हमकी उतना क्षभ न द्वाता जितना प्जमापा के भक्त मिश्र जो के इस कथन 
से हो रहा है। रबर का प्रयाग करने वाला युग सींति-्क्राछ को ब्यप्र ही 
कोसता है। उसे अपने घर के खेचेरे का पहछे भगाना चाहिए । 
हाँ, विपरीत रहिं का वर्णन ता देव जा ने भी क्रिया है; और मिश्र जो के 
मतिराम जी ने ता उतका अदुमादन भी जा खा कर किया है । यहो नहीं, 
मनोपिशान में भी इसकी न्गह मिलो दहै। मतिताम नो उतो के माधार 
पर स्थात्‌ क्दते हैं -- 
फट्टति साँच तू भावतो, मेरे चित्त भति प्रीति । 
किये बिता विपरात रति, द्विये न द्वोति प्रतोति ! 
बस, विपरीत रति के वर्भव के कारण बिहारी का जाचरण भ्रष्ट महीं 
समझा जा सकता । देव थी के अष्टवरागा में वितरीत रति के चिनों वा अर्णन 
सो है द्वी, यह उनकी नायिका का देनिक “कार्य मो हैश। और इसके छिए 
समय भी नियत है | सतः यदि यह घुश है, विद्यरी दुराचारी हैं ता इसी 


( शष्ट८ ) 


कारण देव उनसे घट कर नहीं प्रत्युव बढ़ कर ही ठिद होते हैं । 

वस्तृत” वस्तु उिघान में ही फिसी के श्राचरण की झलक मिलती है ! 
उसी में किसी की रुस्कृति डूब कर ठुछ निकालतो है | मत इस विधान का 
रहस्य समझना चाद्दिए | विद्ारी के दोदे से स्पष्ट हे कि कवि विपरीत रति 
किया दम्गत से दूर दे। उसका वर्णन वह अतरगी सप्मियों से कराता 

है ! सणियाँ मी छुक छिप फर दग्पति की रति को देखती नहीं हैं। नहीं, 
उनमें सयम है भर दै मर्यादा का पकया पालन | उनकी प्रतिमा प्रसर है, 
जो अनुमान से ही सत्र कुछ ताइ लेती हैं, और सइन स्वमात्र के कारण ही 
अपने पश्च की परिज्य पर मुग्व होती हैं । बिहारी कमी मी वर्णन में दम्पति 
की रति मुद्रा पर दृष्टि नहीं देते। किसी के सम्मोग को देखने का विधान 
यहाँ नहीं है । इमारी मम्यता इसको सम्य नहीं समझती | इपं की बात है 
कि तिद्वारी इसकी रशा करते हैं। और देय ? देव की बात ही निराली 
है। उनकी नायिका तो-- 
ःतवियाँ छुताइ कैरी पौबे पिया के अघर सोर मुनि रसना रसाइ ऊँचे उचिक़े। 
स्मरण रह्दे, यइ ऐसी वेसी नायिका नहीं है, 'सश्टयाम” की आदर्श 
नायिका है । 

“जॉन विदाये माँद छघन छघन माँद”" श्ादि को पद लीजिए और 
विचार कर देखिए कि कप्रि की हृष्टि कहाँ हे ? देव *जी स्यय त्ञा उिपरीक 
रति बी देख्ते दी हैं, हमें मी देखने को न्मिन्‍्तण देते ४। न लाने मिभ् थी 
की धारणा इसके विषय में का है | पर हम तो देव को इसके लिये पट्यारना 
दी ठीक समझते £। विद्वरी की मायिका का 'कुछाहल' यहाँ इतना सार 
बन गया है | देए ही क्‍यों श मतिराम भी यहाँ अधिक सावधान नहीं एँ। 
उनके यदाँ भी यददी बात देन+ 

बैटि रहे, रोठ, हेंपे, कादर टवरि उताछ । 
प्रधम मुरति ग्रिपरीत की, रीति न घानति बाद । 

इम दस परेट का अधिक नहीं देखया चाहते। मिश्र ्नी की इश्गा 
घुछ भी हो, पर इगझो ता विद्वरी का भानरथ इस दादेमें देव और मतिराम 
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से कट्दी अधिक संयत और श्रेयस्कर जान पड़ता है। धचम॒च उनकी प्रेम 
लीछा अपर दे | 

प्रेम का नाम णाते दी कुछ प्रेम फो परखने की लाल्सा जगी, परन्तु « 
मिश्र जीके प्रेम प्रभन्ध का पढने से बह कुठित हो गई।। 

कारण, मिश्र जी फा कपन हे-- 

“प्रिदह्ारीद्यल की अपेक्षा देवजीने प्रेम छा वर्गन मधिक और फमपद्ध 
क्रिया है । उनका यर्णन शुद्ध प्रेम के प्रस्फुटन में विशेष हुआ है । विद्दरीलाल 
का वर्णन न तो फ्रमब्द्ध ही है, न उछमें विपय-जन्य भोर शुद्ध प्रेम में 
पिल्याव उपस्थित करने की चेश की गई है!”। 

मिश्रनी एक सिद्ध समालोचक दें, अतः उनकी बातों में उनन्‍्देह् करना 
अथवा उनते कुछ कहना-मुनना कठिन दिखाई पढ़ता है । अतः हम 
भी कुछ काल के लिए आपकी बात माने छेते हैं, किन्तु आपसे यह जान लेना 
चाहते हैं कि देवगी ने 'श्रद्ध प्रेम ओर विषय-जन्य प्रेम में विलगाव उपध्यि 
करने को चेष्टा' हो की है या उसमें कुछ सफल भी हुए हैं ! हमारी ऑँर्ला 
के सामने तो कोई और दी देव फिर रदे हैं । थे किसी से कुछ कह रहे हैं। 
उनके ददय का शुद्ध प्रेस बह रहा हे | तनिक देखिए, तौ-- 

देव फहै ठुम हो कपटी तिरछी जअंखियोँ करिके त्कती हो | 
ज्ञानि परे न कछू सन की मिलिद्ों करहूँ कि इसे ठगती हो £$ 

मच्य इससे बढ़ कर पुद्धम्रेम का कप करने का मन्त्र झन्यत्र कहीं मिकछ 
सकता है !' सच्चे' और “उदार! प्रेमी देव जी की नायिका कपदी होगी, इसका 
विश्वास हमको तो नहीं होता | पर देव नी उसको पाकर क्या करो, 

यह भी तो देखना दे ? हमारी समझ में तो उसके सुख के लिए, अपना रब 
कुछ दान कर एड्री-चादी का पीना एक कर देंगे । पर उस युवती नायिका 
को वास्तविक सुख मिलेगा कमर ! देव जी लय कहते हैं -- 
(ती छगि णाने कह्दा जुवती सुश्ष जो न जुबा दिन जामिन जूहे!। 
पिर क्‍या है £ देव नी देय ह। हरे ! दिन-रात का कैसा बढ़िया दिला है |! 
इधर उधर की बातों से कुछ विशेष छाम नहीं, होताँ। हम भी 'देव और 
बिद्ारी' के बाहर नहीं जाना चाइते ये, पर करते क्या ! देव जी के साथ इधर- 
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घ 
उघर भटकना ही पड़ा । क्षमा ता मिलती ही रहती दे, निदान शुद्ध प्रेम की 
सनन्‍्मपता को थोड़ा और देख जे | कहते ईैं-- 


राधिका कान्‍द को ध्यान घरें, तत्र कान्द है राधिका के गुन गाते 

ल्‍्यों सैंसुत्रा बरसे बरसाने को, पाती लिखे लिलि रावे का ध्यावे, 

राधे है ध्यत धरीऊ में 'देत', मुन्प्रेम को पाती छै छाती हगाय, 

आपुने भ्रापु ही में उरी, सुर मिस समझे समुझानं। 
सुनिए मिश्र श्री इमते कह रहे हैं-- है 

“देखिए. कितना ध्यान तनन्‍्मयता है और कान का कविता का मी 
प्रवेश कितना सूडम दै” | भ्रड्ढी बातें छोटी बुद्धि मं समा नहीं तऊतीं। 
अत लाचारी है। पर एक बात ता अवश्य णाम हनी चाहिए | १६ 
यही कि क्‍भी देव जी की राधिका द्वोश में भी जातो है या रंदा 
या ही प्रिय ओर प्रिया का अभिनय दी करती रहती हे ? उरी, सुरझे दिस 
समुझे और समुझावे की झे' तो इमका छैन्सी जान पढ़ती है ? मे श्यने वह 
किस्तकी समझ से समझती और पिर सिसका समझाती है ? बद तत्‌ बौन है 
जितमें दद मथ या सीन हावी दे | यह प्रेम दे या शुद्ध व्याधि / देव भी 
कहते हैं यह दशा राधिका की तो ठ्र होती है जब्र चइ कान्ह का ध्यान घरती 
है। पर इध ध्यान का भूठ कप उतर जाता है, इसका पता नहीं। तत्र शब्द 
चिल्ला कर कह रह्या है कि देग छी रुच्चे प्रेमी नहीं और चादे जो कुछ 
दो अप्ठ प्रस्तुत प्र म तन्‍्मयता या तल्‍्दीनता का नाम तक नहीं है । 
हाँ, उतका नाट्य अयइय है । 

देव वास्तव में एक मनस्वरी कत्रि थे और मनौयी ।बद्धारी को पठाइने के 
विचार से दी उनके दस दाहे के माय को के उडे-- 
पिय के ध्यान गद्दी गद्दी, रही बद्दी है नारि, ५ 
भाप जार द्वी आरसी छख्ि रीक्षति रिश्षतव्रारि | 

'नाटकीय देव! के जादू का प्रमाव मिथ जी की प्रतिमा पर इस ढय से पढ़ा 

कि यद बिद्दारी के दस दोछ्े में भी जादू देखने छगी। मिश्र जी कदते हैं“: 
#दपंग में अपना खरूप न दिखलाई पड़कर प्रियतम के रूप का नेत्ों के 
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छामने नाचता हुआ प्रतित्रिम्त उसे पत्यक्ष घा हो रहा है। इसी रूप को निहार- 
निह्र बइ रीह्ष रदी है ।४ पक 

मिश्र जी को उक्त 'नाचना! ह्वी अच्छा छगता है. ऊुंगे। देव णी के 
नाटक का गईरा अध्ययन जो कर चुके हैं! किन्तु माई, प्रतित्रिम्त्र तो तभी 
नाचने कीधृष्टता कर सकता है जप्र त्रिम्य मा नाचे | तो क्‍या दर्रण के सामने 
नायिका नाच रही है ? इसे समालोचर्कों फी चार आँख ही देख़ सकती हैं ) 
और प्रतिशिप नाचता ही नहीं है, प्रत्युत वह स्ययथ तो है नायक और बिच 
है नायिका । कैसा अपूर्थ नाच हे ? मिश्र भी क्षमा करें । बिहारी की नायिका 
को गड़प्रडझाले ते सुरक्षित रहने दें। आप की कामना जन्पत पूज सकती 
है। देगा ओर मतिराम वाद नोहते हैं। सिर पर चढ कर च्यदू बी बोलता है। 

आदर | कठेजा याम कर कट्दना द्वी पह्चता हे कि मिश्र ली ने सब कुछ 
सचौपट कर दिया । दादे का सीधा सादा भाप यह है-- 

“जायिशा, सायक के ध्यान में निमस्न दोाहर रूप हो रहीं है, और 
सायक ही की मनोशरचि सा उसकी मनायृत्ति हो गईं है । जत: जिस प्रकार 
नायक उसको देसकर रौहता है उसी प्रकार वह अपना रूप आरती में 
देखकर रीझती दे ।" 

नायिका का प्रतित्रिच ही इस प्रकार नायिका रह जाता है और स्वय 
नायिक्रा तन्‍्मयता के कारण नायक बनकर झयने आप पर दी रीक्षतों ६ | हम 
तो इधी को प्रम का अद्वेत धमझने हैं। इसमें छोकपन्न भी निहित है और 
प्रेमपश्ष मी ॥ मियन समय पर उन्न-घज कर दर्पण देखना, प्रिय का ध्यान 
करना और तस्मय द्ोकर अपने को प्रिय में लय कर देना--मारतीय संस्कृति 
का यही तो आदर है | यह णीव और बहा का मिलन नहीं तो उसका आरामास 
तो अवश्य ही है। दृदयगम तो हो ही गया। हां, प्रेम, वास्तविक प्रेम, 
भारतीय प्रेम, यही दे, यही दे, यही दे । 

देप नी के प्रेम-प्रपंच और विद्वारी के प्रेम-इबाद का निदर्शन हो चुका । 
सत्र उनके साचरण को छान-बीन आवश्यक हुई । ता पुरुष के आवरण कौ 
कहौरी सटे दी है। अत छागे द्वार्पो यइ भी देक्न लेना चाहिएए कि ये लोग 
उत्षको कि दृष्टि से देखते हैं | मु ३ 
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लोगों की यह घारता पक्की होती छा रही है हि विद्यती हितर्या के फेर 
में घाटों पर फ़िस करता था, अतः हम घाधिया बिहारी पर दी भिचार 
करना इृष्ट सम्झते हैं | सामने देलिए | एक बुबठी स्नान करके 
चली था रही है। भाप उ8रा किस दृष्टि से देव रदे हैं ? उतड़ी धयामारिक 
मुद्रा क्या है ? विद्वरी थी भी दही ता कहते हैं-- 
चिहँशति-सकुचदिन्ही हिए बुच-आचर बिच बाँद; 
भीजे पद तथ को चली न्द्ाय रुगोचर माँ । 
थो छोग कुच को क्लंक की दित्रिया अयथया स्‍त्री को परी समझते 
हैं उनकी ग्रात हम नहीं करते। साघारणत: सब को युबती की इस मुद्रा पर गर्य॑ 
द्वोगा। यही, हाँ, यदी यहाँ की देवियों की स्नाम के उपरात की मूल मुद्रा 
है। अच्छा मान लीजिए हि विद्ारी का यह काम भी अनुचित ईी हुआ। 
इमको इसमें कुछ आपत्ि नहीं। चस्, हम वो उनका देव के ताथ देखना 
चाहते हैं। सर देलिए देव णी उसी युदती का वर्णन क्सि भाय से करते ईं 
भौर उनका लक्ष्य-क्या है १ मु 
कूठ चली बढ केलि के कामिनी गे कै सेंय मात्रि मी सी । 
मीने दुकूल में देद छसे कब्रि "देव! जू चंपक चार की सी। 
चारि के बूँद चुवें चिलक ब्लड छत्रि की छलके उछली सी। 
अंचल झीन झऊ झछके पुलके कुच कद कदव कछीं सो। 
हमारी रुमझ में देव नी का प्म विद्ारी के दोहे का भाव छेकर बना देव 
यदि नहीं वा देव घी स्वय घख्केलि देख रहे हैं बुलना में मिश्र नी ने दह 
पद्म को उभषतः कुछ कम समझ कर ६ नहीं छिया और उन्होंने इृधके स्थान 
भर इस पद्म को देना ही राघु समझा-- 
पीत रंग सारी गोरे अंग मिलि गई *देव', 
श्रीकष-्डरोर-ममामा आमाशे अधिक सी; 
छूटी अलकनि झलकनि कक बूँदनि की, » 
४ बिना बेंदी बदम बदन सोमा बिकती [ 
तन्नि दजि छुंज पुज झार मधुत पुज गुनरत, । 
* मज़ुबर डोछे वात. पिछ सी; 


श्र 


नीबी उ8काय, मेड नेनन हँपाय, इंसी 
है सष्ि मुद्ची सदुचि सरोवर ते निक्ठी 
अस्दु, जो सायिश प्रथम पय में कूल को चली थी, दूसरे में बद्दी पानी 
निकरी | 
देव भी के पद्या की काब्य-दष्डि से समीक्षा करने का उमय नहीं है। 
अत 'पिक्नेंदी' 'कुज॒पुण! और 'मधुप-पुज” आदि पर विचार करना न 
होगा । बत, दममें ता यहाँ केउछ यही कहना है कि मिश्र तीं मे जो प्रथाप इस 
पद्य को सुलझाने में क्या है यह मिश्र छा के योग्य नहीं हे । इस्छे देव की 
महिमा बढ़ती. नहीं, प्रत्युत घट ज्ञाती है। नायी-रक्षा में उसे हुरति का पमरण 
अता है, सूखे वस्त्रों के लिए. सरोवर तट पर खड़ी छस़ी का सचेत करना 
पढ़ता है भौर मयभीत द्वाकर श्रमरों को रमझाना भा आवश्यक हो जाता 
, है, भादि ऐसी अनमेल बातों पर मिचार करना हम नहीं चाहते । हम ता 
डेपछ मिश्रजी की उधी उदार चेष्टा का ।नदर्शन करना चाइते है जिसके कारण 
उनको, ' नींगी उकसने में दवाथा के अटक जाने के कारण ही श्रीफल-उरोबा 
की गौर भाबा . आपक शचिक आमभाधतितद्दा रही दै'--छिखना पढ़ा 
है। छेद है कि देव थी की नायिका में यद छज्ण्य नहीं, मिसरको मिश्र नी 
दिखाना चाइते हैं। देव थी स््रथ मी ता उग्वी भामा को देख रहे हैं ? यही 
फारण है कि पीत रग की सारी ग्रोरे अग्र में मिल नाती है । यदि मिश्र जा 
के कपनानुधार नायिका के दानों द्वाप नीवा का उत्तक्ष रहे हैं तो कहना पड़ता 
है कि नायका परछे दरजे की फूहढ़ दे। कुछ ध्यान देने से स्पष्ट हो बाता 
है कि देव नी ढी नायिका में लज्जा का नाम तक नहीं हैं। 'सकुचि' झब्द में 
इतना चछ नहीं है कि वह चूँ भी कर सक | नायिका का हँसना भर हंसाना 
हमारे कपन की पृष्ट करता है। अलको में जछ वी बूदा को झलक से स्पष्ट 
है कि बह अपना रूप तथा उरोझों की आमा" देर तक खड्टी खडी दिखा 
रही है। सदेह हो तो पहला पद पढिए। बहाँ नायिका के बालों से दूँदें टपक 
रही ईं और बद अपने प्रिय के साथ बाहर निकल रही हे । परन्तु यहाँ बूँदें 
वपकती नद्दी झडकती भर हैं । वहीं खड़ी जो है। दमारों घारणा ही नहीं इृद 
विशास्त भी है कि हमारी बार बनितायें भी इस रूप में गोचर नहीं हो उक्तीं, 


( १४१ ) 


दिछी ललना की बात ही क्या ! छान पड़ता है कि देव जी भी अपने इस / 
पद्म पर छज्जित हो चले ये अत उन्होंने अत में 'सकुच” शन्द को रख ही तो ' 
दिया पर इससे होता क्‍या है £ संकोच दृदय का भात्र है, मन का दबाव 
नहीं | सचमुच घनाक्षरी और दोदे में बहुत अतर है। देय जी की नायिका 
किसी दिव्यलोक की परी दे ता भिद्वारी की भारतीय छलना। 
देगा तथा विदरी के आचरग का अयलोकन एक प्रकार से हो गया। 
पर आन-फल हम छागों की दृष्टि प्रा्मो की ओर मुड्ठ पड़ी है। भरत अब 
किसी गेंवार नायिका का दर्शन फरना चाहिए | 
मिश्र जी का कथन है --“निर्धनी क नग्न निवास ध्यान म॑ भी देव जो 
सौदर्य खोम निकालते ये। देय जी समदर्शी ये). चौदर्य अश्वेषण में वे 
निर्धन कटद्ठार की भी उपेक्षा म कर रफे । ठीक ही है। देव छी ने ता सौंदर्य 
सोजने का बीड़ा ह्वी उठा लिया था। तभी तो 'नाइन!, 'वाबिन! और 
चमारिन! आदि भी नायिक्रा मेद में शामिल की गई .£ अच्छा, अर आँल 
सोलफर देव णी की निर्धन कद्दारिन को देखिए-- 
जगमगे क्षोचन जगी दै रेंगमगी णोति, 
लाल लेँदगा पै नीली ओोढमी बहार की 
झाऊ की झतरिया मैं सफ्री फ्रफ्रातिः 
वेचति फ़्रिति बारी बोले मनुद्दार की। 
चाद्देउ न चाहै चहुँ ओर ते गइन चार 
गाहक डगाईं राह रोके सुत्रिद्दार की 
देखत ही मुख बिख लदरि सो आवे 
ल्ग्यो जदरन्सो हाँधी करे कद्दर कद्दार की | 
यदि जगमगे जोबन की रँगमगी णोति' से आँखें बची दो तो इस बात 
की ओर ध्यान दें कि यद कहारिन अपने नग्न निवाठ-स्पान में है अथवा 
किसी नगर में मछली बेच रही है और देव जी की इस निर्घन कद्दारिन पर 
[व णी तथा अन्य नाग़र ल्टूटू हों रदे हैं अथवा उससे छेड़छाड़ कर तरत खा 
दे हैं? सच बात तो यह है कि देव जी की निर्धन कहारिन मी विष चोली 
प्रीर कददर ठह्ाती फ्रिती है। है न एक बला २ बिद्दारी मी तो एक रहिक 


-( शैश्श ) 


रथ 
जोव ये। चट झोपदी फी मोर मुड्ठ पडे । भाँखों ने लो कुछ देखा उठी को? 
स्पिशद्ध कर दिया। आप को अधिकार है चाहें उनको बुरा छमझें या 
मय | वे तो अपनी सी कर चुरे । देखिए न-- 
देखत क्छ फौतुक इते, देपौ नेकु ।निदारि; 
कब की इकटक डटि रही टटिया अंगुरिन कारि । 

बिहारी ने गन किया, छटिया इुग्ो दी भिश्र जी कहते हैं>- 

*पजिह्वारी की ग्रामीण नायिका बड़ी हो बेढग्र ज्ञान पढ़ती हैं। उसकी 
दिठाई तो देखिए ) सैंगुलियों से टटिया फाड़ कर धूर रही है। देव जी के 
भर्णन में घार ग्रामीण भी ऐसा कार्य करते न दिखलाई पड़ेगी ।” हाँ, तो कैसा 
कार्य करते दिखलाई पडेगी १ बद्दी---'जददर सी हाँठो करे कह्टर कहार की ।" 

अब देव जी की इस'स्रभावोक्ति' मोर निराला! दुनिया को देखकर कीन 
कविता कर सकता है £ जाति विलास' और “अष्य्याम' इसी दिव्य दृष्टि के 
ठो परिणाम हैं | मुना है, उनका निदर्शन मिश्र क्री शीघ्र ही करने बाछे हैं । 
एम मी उनका प्रकाशन देखना चाहते हैं | 

दोनों कवियों फे भाव तथा भाव-विघान का वर्णन करने'के उपर|त्त उनके 
प्रभाव पर विचार करना व्यथ दी प्रतीत दोठा हूँ । निदान निर्णय को बात 
उठने पर दम यही कइना ठोक समझते हैं कि यदि विद्ारी द्वष्ट्र हैं तो देव 
भोजता । चैसे मिभ्र बरी की इच्छा । हाँ, विहारी का निकट से जानना हो तो- 
उनका यद दाहा पढे'-- 

अह्दे, दहेंड्री निनि धरे, जिनि दूँ केहि उतार । 
नीकें है छीके छुबै, ऐडेंड रहिनारि ॥ 


१३-राधा की तत्व-चिन्ता 


अगस्त की सरस्वती” में पंडित वेंकटेश नारायण तिधारी णी ने 'मालों- 
चफ बौन देस के बाती! शीयंकर छेस लिखकर अपने समाछोचर्कों को 
आडे हाथो लिया है। गोपियों का प्रभाव तिवारी नी पर इतना गद्दरा पढ़ा कि 
आप भी उद्धव की 'माँति उन्हीं के रण में रंग गये और उन्हीं के मुँह से 
ओलने छगे | परंतु नकल नकल ही है, बह अहछ को महीं पा सकती। तियारो 
ली रवत समाछोचक हैं, और गोपियों का विदयासिनी तथा राघा के प्रेम को 
भ्रष्ट मानते हैं। किर भी अपने समीक्षर्का पर प्रद्यार करने के लिए उन्हीं की 
शरण छेते हैं। तियारी जी ने इध भकार गापियों के मुँह से बाछकर सिद्ध कर 
"दिया कि राघा के संबनन्‍्ध में छिखने का अधिकार उन्हीं छो है, क्योंकि वे 
उन्हों में से एक हैं, जो 'निगुन कौन देस पो बासी? ? के आपार पर समा 
लोचक कौम देठ के बाठी? का सुनन कर रदे हैं और खड़ी बोली-सी निंदा! 
भाषा फ्ो तिलांजलि दे जन्षमाषा सी 'मुर्दा' मापा का अपने शीर्षक के लिए 
अपना रदे हैं। गोपियों के कहने का तालय॑ ता समझ में भा जाता है, पर 
तिवारी णी के 'समालोचक कौन देस के बारसी' का मर्म नहीं मिलता । कारण» 
जापभी तो अपने को समाछोचक दी कद्दते | फिर माप ही कहिए, भाप 
“कौन देस के बासी' हैं | तिवारी नी के बुद्धिवेमतर का पता तो इक शोप॑क से 
ही चल गया, कितु उन्रफी उन थोथी बातों का निराकरण न हा सका, जो 
इस छेख में दूँ दी गई हैं। तियारी नी की त्यहीन बातों का खडन करना 
ब्यर्थ-छा प्रतीत द्ोता है । किंतु उनकी एकदम उपेस्या का परिणाम यद्द हो 
सकता दे कि मूठ जनता उनके मुलावे में ग्रुमराइ दो घाय और किसी का 
टिप्पणी में सइसता विश्वाठ कर छे । हाँ, हमें प्िज्वा6 है कि अन्य मझाल॒मात्र 
उनकी उन बहुरगी बातों का बवात्र देंगे, जिनका सबध उनसे ह । भर, इमें 
"तो यहाँ इन बातों पर्र ही पिचार करना है, जा इमारे सबध में कही गई दैं। 
बिन छोरगों ने 'पड्ित सोइ थो गारू बजावा'--नामक हे का सरधरी 


( रश७ ) 


देष्टि से भी देख लिया होगा और तिवारी जी के 'उमाठोचक कौन देस के 
बासी' दो भी अच्छी तरद पढ हा दोगा, ये मलीमाँति समझ भी गए दंगे 
कि तियारी भी ने प्रश्नों का उत्तर न दे पितंडा की शरण छी हे। 
हाँ तो निषुण तिवारी णी को व्यवस्था है--“इन उद्धट समालोचकों को 
पाठक भूल छायें ।" हमारा प्रश्व हैं-तो पाठक याद' किसे करें ? तिवारी 
इसका उत्तर नहीं देते । परतु इतना मवश्य कह जाते हैं कि पड़ित राम- 
चन्द्र शुक्ुठ तुलसीदास को साम्पत्रादी और लेनिन को बदमाशों का सरगना 
पमझते हैं सौर फरमाते हैं कि मिश्रयधु मों से एक बार भी भूठकर समाढोचकों 
से भेंट नहीं हुई इ8लिए मिश्रत्रघु उसे पक्षिचान कैसे सकते हैं। शायद इन्हीं 
प्रभाणों के आधार पर आप उन्हें भूछ जाने का आदेश देते हैं मौर अपने का 
रच्चे समातोचक के रूप में अक्रित करना चाहते हैं। तो बस झ्त्र देवना 
यह है कि तिय्रारी जी ने शुक्ल जी वो कह्टों तक समझा है और मिश्रबधुओं 
फ्रो मूल जाने के लिए कहाँ तक स्य पैरवी भी की है। 
शुक्ल जी का कपन है-- हि 
/ ऊँची श्रेणियों के कर्तव्य की पुष्ट व्यवस्था न द्ोने से योरप में मौची 
श्रेणियों में ईर्ष्या दवेप अहकर का प्रावत्य हुआ, जिश्रसे लाभ उठाकर लेमिनः 
इस समय मद्दाता बना हुआ है। समान में ऐसी इतिपों पर स्थित 'माहत्म्य! 
का स्वीकार पोर अमगछ का सूचक हे। मूर्ख जनता के इस साहात्म्प प्रदान 
पर न भूलना चादिए यह बात गोस्वामी जा साफ साफ कहते हैं. , .. अत्य- 
शक्तिबालों की अहकार बृति फो नष्ट फरने वाला साम्य' शब्द ही उद्सषे का 
बिरोधी हैं। इृव् उक्तपं का विरोधी साम्य जहाँ हो उसे हमारे यशोँ छोग 
अघेर नगरी कहते शरए हैं... गोस्वामी जी कट्टर मर्यादायादी थे ।...मर्यादा 
का भंग ने छोक के लिए मगलकाही नहीं समभते ये |" 
तिवारी जी स्त्रीकार करते हैं कि "पढ़ना एक बात है । पढ़े हुए को 
उम्न्नना दूखरी बात। इन दोनों ही से भितर बात है पढे और हमसझे हुए 
मताले को मौके से इस्तेमाल करने की काविल्यित [? सा विवारी थी ने पढ़ा 
घुलसीदाए जी कहर मर्याद्वाबादी' ये ओर उत्ल्षके पिशोधी साम्य का अपेर 
नगरी' समझते ये, छेकिनि उसका अर्थ समझ लिया कि व॒ुल्ध्ीदास नी साम्य 


( श्शं८ ) 


चादी ये, भीर 'मीडे से' काजिलियत के साथ' इस्तेमाल किया कि उद्धड 
समालोचक फटे छाने वाछे पट्वित रामचन्द्र नी शुक्‍्ठ इतना मी नहीं चानते 
'कि तुलखीदाठ णी साम्पवादों नहों ये। निदान वद पिछके समाछाचतर सिद्ध 
हुए + तित्ारी थी के दी दद्दों में इमें उनसे यही कह देना देकि इम तो 
अपने पक्ष के समर्थन में केयर दर्द ही दे सकने हैं; उनको समझने के लिए. 
तिवारी नी का बुद्धि /तो नहीं दे सकता। इह प्रकार के 'बढ़मार्नी' का 
तो विघाता मी नहीं छमझा सहते, लो गास्वामी नी मदर मर्यादात्रादी ये 
अंचेर नगरी समझते ये' का अर्थ उमझ ले कि तुल्खीदा8 जी धाम्पतादी ये 
और इसी चुद्धि के बल पर थद्दाने चले उद्‌मट समाछाचर्शो को प्रतिमा का । 
तित्रारी जी ने यद्द निराछो चार चलो है, हिनतु आरने कथन की पुष्दि में 
उन्हीं छिउछ 'समाठाचका पडिव रामयन्द्र नी दुक्ठ की शरण लेकर उन्होंने 
स्पष्ट कर दिया है कि उचमुच इध क्षेत्र में कितनी डनकी दवनीय दशा है| 
समस्‍्वती' के पाठक यह भी भाँति छानते ईं कि मिश्रसस्घु भों की आलोचना 
के प्रति इसारी कैश पारशा है / इसने समय लिखा था-+ 
हरीनिकाल के करपियों, मुझप कर देग लो को आचार्य भानकर निन 
लोगों ने सादित्यल्मीक्षा का बीड़ा उठाया या, उनको पड़ताड हां चुही। 
दम यद्द नहीं कद्ट छख़वे द्वि इस नाच पड़ताल से दिंदी-सारदित्प का कुठ भो 
टाम नहीं हुआ। खेद ता इमका यहद्द देकर द्वाता है कि लोग अब्र भी 
अपमी उन्हीं पुरानी उम्मतियों का सच्ची आठाचना कहते फिरिते हैं, ओर 
उनकी बातों का हिंदी के लिए सब्चीवनी भक्ति समझते हैँ ।” 
यदि तिवारी जी लखनउआ जेड में हादित्यिह्र न उनते और “धरस्यती 
की प्रगति से परिचित रहते ता इन बातों के आधार पर इमे ल्येड् सकते ये | 
किंतु उनका यद सादिस्यिक जीवन तो केत्र आठ मद्दीने का दे; क्यांकि 
उनका स्थय कदना है-+ 
* पिछले आठ महीने से चुगचाप बैठा-बैठा हिंदी के अनेक गण्पमास्य 
समाठोचर्कों की उछल-कूद का तमाश्चा देल रहा हूँ |... पिछले आठ महद्दीनों 
मैंने आलोचना और“आद्ाचर्को पर अनेक निबन्‍्ध पढ़े हैं, जा समय-समृय 
पर पते ओर पत्रिकाओं में निकछे हैं [? 
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पराठड़ो से हमारा अनुरोध है कि इछ आठ मद्दीने के शिश्षु समाहोचक 
से अधिक आशा न फरें और उसे यहोंटोड़कर तिवारी ली के परिपस्त शान 
शरत हें । हु हे 

बृद्ध तिवारी थी की समझ भयवा ईमानदारी का नमूना देखिए | शुक्रु 
घी नेमिश्रतन्उर्मों के विषय में लिख्ला यान्‍- के 

* हिंदी के पुराने कवियों को उम्रालाचको के लिए सामने लाकर मिश्र- 
बल्बुभे ने बेशक बढ़ा जहर। काम'फ़िया | उनकी चीतें समालोचना कही जा 
सहती है या नहीं, यह दूसरी बात है।" । 

तिश्री ही उसे राहनीति के पंडित | उन्होंने देवा। बेशक 'जहरी 
दस्त! करने बाला व्यक्ति तो भुदाया नहीं जा पकता । फिर अपना 
पक्ष पुष्ट किस प्रकार किया काय। उनझी प्रतिभा ने उनका साथ दिया 
और आप ,चट प्रधम वाक्य वो इद्धप कर गए । तियारी जो ने इतना 
भी नहीं धाया कि यदि शुक्ल जी मिश्रबस्धुओं को भुठा देना चाइते 
ते। उनका उस्छेख दी जगहनजतइ पर क्‍यों कप्ते। यद्दी नहीं तित्ारी 
ली की अक् में पह बात भी न भाई कि झक़ठ ली के कहने का अथथं यह 
नहीं है हि मिश्रवधु ऑ और धमाला चना से एक जार भी भेंट नहीं हुई, उनका 
अधिक-से-अधिक मतलब भद्दो दे कि उनकी आतों को प्रमाण कोटि में धह्टता 
नहीं रफ्त्ा जा सकता | भरत्‌। तिवारी नी भौर शक्ल जी के कथन में धष्ड 
अन्तर यह दे कि तियारी जो कृतच्नता का प्रचार कश्ना चाहते है मोर शक्ल 
जी रिती तथ्य का निरूपण | मिश्नयधु भों का रामाठ्यचना का सरकार करना 
एक बात ६; भर उनकी सेवाओं का स्लीकार न करना दूधरी बात | इसमें 
मिश्नबधु ओं का स्वागत प्रथप्रदर्शक के रूप में सदर करना ६। हम्त उनकी 
चथ्यदीन बातों का संडन भी वरेंगे और उनको निः्ार्थं साहित्व सेवा 
आर पष-प्रदर्शन का समन भी । परन्तु इसी से यदि काई प्रमादवश्च उन्हें 
भुला देने का फतवा दे तो यह उसकी भूछ हे । 

तिवारी जी ने दर्प के साथ पूछा है-- 
'पाडेय थी मुत्त पर रूठे हैं, परन्दु क्या उन्हें कृपने'गुएचर श्री रामचद्र 

झुक की मिश्रबंधुओं के रिपय में मिम्न सम्मतिया का भी पता है ?" 
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ही नहीं भला मुझे उन सम्मतियों का पता कैसे होता? न मैं जेल गया हूँ, 
न मैं देश विदेश घूम हैँ. न मुझे सहायुदर्शा के सत्थग का सौभाग्य मात्त कै 
ने राजनोतिक क्षेत्र में में काम करता रहा हूँ और न मैंने कई पदों का सपादन 
दही किया है। में तो साघारण नियम का अपयाद हूँ | पर क्या आप इृपया 
बतरने का कष्ठ करेंगे कि छा का० पि० विद्याल्य के विद्यार्यी घड़े याग्य होते 
हैं, वे क्‍या आप के पढ़ाये होते हैं अथत्रा उ्दी छिछले भार बूढ़ें 'बुढमसती' 
समालोचको या साहिलिकों के ? तियारी भी ! कुठ ता होश सँभाल कर बातें 
कीजिए ! भाष मिश्रवधुओं की बातें जने दीजिए । स्ग्य देखिए. भाप में 
झब्द के प्रयोग तथा समझने की कितनी शक्ति है | जाप लिक्षते हैं, -- 
आपने अपने श्र मुख्व से अनेक गाते लिखने ही कृपा की है [' 
आप ही कहें, आग अपने श्रीमुख से क्सि प्रकार और कितना एिप़ते हैं ? 
तिवारी थी की प्रतिमा का एक और तमाशा देखिए । आप का सामिमान 
आग्रह है-+ 
* श्री किशारोदास बॉजपेयी को रुच्छा भानूँ या पंडिय जी का । बह फर- 
माते हैं कि राधा स्वकीया थीं यह फतवा देते हैं कि राघा फा परकौया रूप ही 
में छाग पूछते हैं । इन दो में बताइये कोन सच बोलता है। दोर्मों के फपन 
तो ठीक हो नहीं वकते।”? 
तिवारी छो न जाने क्यों इ५ प्रकार के कल्पित खकर में पढ़ गए. | उनके 
लिए, तो भाग सोधा है । आपका फरमाना ह-- 
पक्ष या पिपक्ष में लिखने में वाजपेयी जी बहुत कुशछ मालूम द्ोते हैं । 
शास्त्री ही ठहरे । जिस मत का कहिए आज भाप प्रतिपादित कर दें. और 
यदि जरूरत पडे ता कर उठी का सडन भी कर डाले । विद्वान दवा वो ऐश 
हो | ऐसे इ। मर्द समाठछोचकों द्वारा हिंदी का उपकार ह्वागा--उनमें हिम्मत 
होनी चाहिए सत्य और ठिद्धांत के पचडे से उन्हें एकदम मुत्त भी दोना 
चाहिए ।7 
बस महाराज | बन | आप इन्हीं वाजपेयी जी फो वच्चा सात छीगिए 
और अपने प्राठड कै। कृष्ठशौशिक इनाकर अपना उच्दू तीवा कीनिए 
कर्योफि जाप भी तो कामरूप ठहरे । बाप में इतनी ख्मता कहाँ कि आर 
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लय विचार फर सकें जाप को इस मउले से कया बहस कि स्पकौया या परकीया 
क्या बला हैं | आप तो नायिका-मेद के पडितठ नहीं हैं । +र स्वक्रीया या पर- 
कीया का भूत आए पर सवार क्यों दवा गया £ जब इधो प्रकार मोय से इस 
प्रश्य को हल करना भा सत्र इतने पाखंड को आवश्यकता क्या थी ? 

तिवारी जी का सजाऊ तो देखिए । आप फ्रमाते एँ-- छेफिन इतना 

मैं अपश्य स्रीकार कर दूँगा कि आर ने अमरदा का विदोष रूप से अध्ययन 
क्रिया दे। अपनी अपनी रुचि । इस मसले से मुझे कोई दिलचस्पी कमी नहीं 
रदी । थतएप पांडे री को इस विषय का आचाय मानकर उनकी सम्मति को 
नतमस्तक होकर में स्वीकार दूँगा) 

तिवारी जी ने अमरदों का कमी अध्ययन नहीं किया न सह्ठो | पर आप 
साषाई क्यों देने लगे ? यदि आए की कभी इस मसले से दिलचश्मी नहीं रही 
सो, भाप प्लेटें के पास बेंपा चके सए. । कया कोई आप को पाँठो दे रहा था 
जा आप यह लिख बैंठेट5" 

*इमें यह न भूठना चाहिए कि जिस देश और युग में प्लेटो का 
जन्म हुआ उसमें सुतकों के रूरछायण्य को युवतियों के सौन्दर्य से अधिक 
महत्य दिया छाता था)! यही नहीं, आपने सरस्वती!” में विज्ञापन मी 
छप्वा दिया कि आप का रहत्यवीद या हिजद्गावांद 'फरवरी! में छपेगा । 
आप के करने से ता यही प्रतीत द्वोत है कि आप मे अपने ही रुप में 
ब्राचपेयी भी का अकित किया है । आप घत्ररा क्‍यों रहे हैं ? आप ने यदि 
अमरदी का अध्ययन नहीं किया तो मे सद्दी, पर उनके “रूपलाव्यः और 
िश्डाबतद' का तो आप को पूरा छान दे | रही रष्ययम की बात, सो 
उसकी सिफारिश ता आप के 'पूज्यासदद डाक्टर भगवानदा्! भी करते हैं 
और कामशासत्र का उसे आवश्यक अगर मी बताने हैं। और जाप मे भी तो 


- शघा के अ्ग में ही अमरदा वी खबर ली और राघा राती बी रमकीपा 


ओर परवीया के रूप में आलोचना +रने के उपरात द्टी अपने 'रहस्यवाद 

या दि याद! की सूचना दी ! फिर आप क्यों नहीं मानुते कि कभी भातकों 

इस मामले से दिलचस्पी थी विंवु वह युपक्नों के 'रूपणपरण्य' भर 'दिनहावादः 

है तक रह गई--अमरदों के सप्ययन फरने दी क्षमता जाप में नहीं रही ) 
श्र 
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तिबारी ज्ञी की ऊठपर्टोग बातों का निदर्शन हो गया | अब उनझे शान 
की बानगी लीनिए । राधा के सबंध में हमने लिखा या-- 

“हिन्दू-पमात्र ने कमी किसी यन्‍धा को राधा ड्वाने का क्षाश्षीवाद नहीं 
दिया ( तिगरी थी की बात हम नहीं कइते ) ओर न किठो जार्य ने राषा 
का यणहिणा के रूप में अक्रित कर परकीया का आदझा उपधियित डिया 
रावा सदा प्रेम के प्रताक *क रूर मं अक्ति कीं गइ हैं. और उसी रूय में 
आज मी प्रतिष्ठित हैं ।? तियरा नी का उचर दै - 

*इम सब ( विद्यापति चडीदाध चेंतन्य आदि ) ने राधा का गरहिणों 
मान फर परकीया के रूर में पूजा ' हमारे क्ने का स्पष्ट अर्थ यद है कि 
राघा का छट्टों कटा वर्णन कृष्य के प्रेम के झाथ किया गया है वहाँदस 
बात का वियरण नहीं दिया गया कि रावा दृष्ण की शदस्थां किस प्रकार 
नर्भालती थीं प्रद्युत इस यात का प्रकाशन किया गया दै कि यद्द फ्रिए प्रकार 
कृष्ण के प्रेम में पागल तथा उन्मत्त था। «मात्र से रावा का इठ भा सबंध 
मद्दों था| इसका दृढ़ प्रमाथ यदइ इं कि क्न्‍यादाय अथग्रा यियाद के समय 
कन्या का क्भा य* आशार्यद नहीं दिया जाता कि तुम साघा गगो। उतर 
सामने सीता और साविनों का हां बादर्श उपध्यित किया जाता है बुछ 
राधा का नदोँ। यदिणी का अयोग जान डूझ कर इध ४िए फ़िया, गया 
था कि इसमें प्रथ का सारा इतिद्दान भप्ध दे। घरनी इधी शहिणी का 
रूपांतर है जो माठफ़िन का यातक है | कदा गया हैं-- 

मे गह गरहमित्यादु रदिणी ग्रदमुच्यते ।” अयदा 'भारययों गहगइस्थस्थ * 
इन वचरनों का तालये यह है कि गद्िगी घर का प्रवध करता है; और इधी 
रिए यदिणी कह्टी जाता है । तिवारी जी का येदि सत्य से प्रम है तो बह 
पिद्यागति, चडीदाछ, चैतन्य अयग्मा कहीं से मी खान कर दिखा दें कि राधा 
कृष्ण के घर का किस प्रकार प्रबंध करती थीं अथव्रा जय वह रावण के यहाँ 
थी तब उसका घर किम प्रकार सेमाल्‍ती थीं। समाज के सामने परकीया का 
सादर्श उपस्थित करना एक याव है और भक्ति-मायना या प्रम॒ की प्रेरणा से 
मर्तों का परकीया के प्रेम,को आदर्श मान लेना उस्छे विपरीत सवया मित्र 
बात । इसी बात का सामने रखत हुए इमने लिखा या-- कुछ ओर सिंतन 
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परने से भापको स्पष्ट दो जाता कि यदि सीता फी कल्पना पतिब्रत के लिए, की 

' गईं तो राधा का प्रेमब्रत के लिए !" यही कारण है कि राधा कृष्ण की उपा+ 
सना छाक्पक्ष-यूत्य है | तिवारो घीके ठिछले समालोचक प्‌ूड़ित रामचन्द्र जी 
शुक्ल ने लिपा दै-- धु 

“छुष्योपाठक भक्तों के सामने राधाइष्ण को प्रेम छीला ही र॒स्प्ी गई, 
भगवान्‌ वी लोक घर्म-स्थापना का मनोहर चित्रण नहीं किया गया ।” इसने 
भी छिल्य दिया था--“प्रेमी भर््तों ने एकांत प्रेम फे लिए. राधा का छात्र पश्च 
शल्प परकीया प्रेम चुना ।” पर तियारी लीने इन थाक्यों पर ध्यान नहीं 
दिया । हाँ, अपना सायाभाऊ फैठते हुए लिस अपश्य मारा-- 

"्प्ाप के मत में राधारृष्ण सामान्य नायक-नाथिका नहों हैं, उनके भाप 
भषन में उपयुक्त अश्न द्वो नहीं उठते। श्रोकृष्य न॑_गौता में एमे दूधरा ही 
बात प्रताई है । फ़तता देकर जाप ने जिशसा का गल[ घाद दिया ।" 'वेचारे 
तितारी नी का इस बात का पता हवा नहीं कि लाकपश्ष का क्‍या अर्थ ह मोर 
एकांत प्रम किये सिद्िया का नाम है। तारों था महाराज £ क्पाजाप बता 
सकने है क मद्दामारत से राधा का क्‍या सब ई आर यांता मद्धाभारत का 
भाग है वा गही ! आपने ता बज़त खुद कमी फ्रमाया था कि महाभारत 
पे राधा का कुठ भी छम्रध नहां है, झिर बीत! भर कृष्ण की दुह्मर क्यों है 
इमने तो छिखा था---' वास्तव में राघा कृष्ण के उपासकों की दृष्टि में राधा 
और इृष्ण सामान्य नायहइ-नायिका नहीं ६” और आपने लिख दिया--“आप 
के मत म ' | क्या यद्दी आर का न्याय और स्त्यप्रम है ट्र 

पाठकों ने न जाने कितना बार सुना द्वागा बारह बरस दिल्‍ली में रइकऊर 
भाड़ दी झांका किये ।' पर सौभाग्य से उनके धामने एफ ऐवा इ। समालच क 
था रापादुक भआान मचल रद्द है। तिदारां जो ने कई पत्र का साइन भी 
किया है, पर उन्हें इध नाव का पता नहां कि जा केज निम्र मदाने की पनेका 
में छपता दे, उसके लिए पह आनवाय नहीं कि यह उठा महने में डिल्ला 
भी गया दा यदि इध कपन पर विश्वाछ न हवा ता [विवाद औ डे तक पर 

गौर कीनिए | भात सग१ दझल देते हैं-- ० 
यह जूत की 'माधुरी' में प्रकाशित हुआ है, यद्यपे मैं मई की सरलदो' 


्क 
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भें यद्द वाक्य लिप घुक्ा या. ..छेकिन पॉडे जीको शठ्ी शह्दादत पेंडने में 
मन संफोच है और न लान, यदि ऐसा करने से वे किसी को 'ी भरकर कोस " 
सके ।” इम तिवारी णी दी राघाओं के 'अतर' पर बस करना नहीं चाहते । 
इमे अर्भी उनसे वेवलछ इतना जान छेना हे कि आप के पथ कोम-सा प्रमाण 
है, बिसके आधार पर आप सिद्ध वर सकते हे कि हमने मई की 'धरसती! 
के प्रकाशन के अनत्तर उक्त 'शहांदत' गठी है | पाठकों की जानकारी के 
लिए हम इतना कह देना उचित समझते हैं कि २१-३-३४ को 'पंडित सोर 
लो गाल बणाय्रा' नामक लेख के संबंध में माधुरी छपादक ने लिखा था कि 
अप्रैंड में इमाय एक लेव छप रद्दा है, और उऐे वे मई में छापेंगे । पर मई 
में प्रसेशित न कर उन्होंने उप्ते जून में प्रकाशित क्या | कुछ भी हो, इतना 
तो स्पष्ट दै कि तियारी जी ने इस प्रकार धाँधलो कर दमें विवश कर दिया है 
कि हम भाड़ झाकने वाले मसले को उन पर चरितार्थ समझें । हमें भाशा 
है तियारी जी की झूठी शद्दादव को देखऊर 'सरस्व्रती! के पाठक समझ 
क्षारयंगे कि उनमें झितना सकाच और कितनी छज्जा है । एक बात और, 
त्थारी भी के पहने से जान पढ़ता दे कि राधा के स्परूप पर विचार करने 
से उनकी घारणाओं में बराबर परिवर्तन द्वोता रह्म दे । आशा ही नहीं इृढ 
विश्वार है कि यदि बढ़ ध्यानपूर्वक दइमारे लेसों को पढे गे तो बहुत कुछ 
प्रकाश में आा छायेंगे और देखेंगे कि इस प्रकार उन्होंने अपनी किस ब्रलि- 
चुद्धि और जित्टा का परिचय दिया है| 
अस्तु अब तो इमें देखना यदह्द द्वे कि कया तिवारी ज्नी वास्तव में स्यक्रीयां 
और परकीया वा मेद समझने में समर्थ हुए हैं यार्योंद्दी आह भी दून की 
हे रहे हैं | तिवारी थी का निष्कर्य दे - 
इब्दों के सद्दी अर्थ भी अमी तऊ नहीं माद्म |... प्राप सर्व 
टिप्पते हैं कि एक स्पक्षीया दुसरे का परकीया दा सकती दे। इस वाक्य को 
पदकर अचरज से मैं ऑँसे मलने लगा कि कहीं मुझे भ्रम ता नहीं ह्व रहा 
है। फिर देखा ता वद्दी वाक्य यरयों का त्यों मिला । एक की स्पकीया दूछरे की 
परकीया कैसे दो सकती है ? इस गूद वाक्य का समझना मैं मानता हूँ, मेरी 
झुट्र पुद्धि के परे है ।" तियारीछीे मद्यराज ! सचमुच बात मी यही है। ऋाप 


( १६श ) 


में भमी ऐसे गृद, चाक्‍्यों के समझने फी क्षमता नहीं है। यदि समझ में इत 
/ गृढ़ वाक्य का अर्थ न आया तो कुछ ज्ाश्वययं नहीं। भाप तो इतना मी नहीं 
समझ सके कि यदि इृत वाक्य में कुछ दोष है।तो वह चाकयंगत है, न कि 
शब्दगत | आपने किस यूते पर छिख दिया कि हमें स्वकीया का आर्य नहीं 


झाता। हमने स्पष्ट कर दिया था कि झपनी पत्नी को स्वकीया कहते हैं 


आपको इसमें क्‍या सभापति टै १ हमने यद्द भी छिख दिया था कि-- 

“प्रेम और प्रगय में दो विरोध है, पटनी फो 'पति की ओर से विमुख 
फरने की लो वासना दै* उठो के विरोध से तो पातिन्रत की प्रतिष्ठा है।«« 
स्रकीया और प्रतितरता फा खर्थ ए% ही नहीं होता । एफ स्पकीया दूसरे फी 
परकीया है| सकती है | पर पतित्रता के लिए उक्त प्रश्न ही नहीं उठ सकता । 
स्रकीया का सत्य मिल बुद्ध, निखंरा रूप पतिव्रता में प्रकट होता है? 
इसका स्पष्ट क्र है कि विवाह हो णाने से ही नागिका स्वक्रीया शे जाती है, 
पर पतित्रता बह तब कही णातो है, जब उसकी निछा एकप्रात अपने पति में 
ही द्वाती है। तिवारी णी फो चाहिए कि पतित्रता का छक्षण समझने के छिए, 
"घातक हुलसीदात' की शरण लें | एक फी सकीया दूसरे की परक्रीया काम- 
घासना या प्रेम के प्रभाव से हो जाती है। यही नहीं, एक फी परकीया भी 
दूसरे की स्त्रकीया विवाह के कारण हो नाती ऐ । तिवारी दीने स्वतः छिपा 
है कि 'राधा! रायाण फी पत्नी थो कौर बाद में उसक्ष प्रेम कृष्ण से हो गया | 
इसी का साहित्यिक रूप है कि राणा (रायाग! को स्वकीया योः जो कृष्ण की 
परकीया दवा गई। उपन्यास नांठक और कद्मानी की बातँँ जाने दोजिए, 
तिवारी जी ने उन्हीं भाँखों ले, चिन्हें वे सलने छगे थे, न ज|ने कितनी ख़ियों 
को देखा होगा, जो पतित्रता नहीं हैं और जार या उपपति से प्रेम करती हैं | 
मानब्र धमं शास्त्र में इसका स्पष्ट वर्णन हैं कि इस प्रकार जो सतान उद्रन्न 
हवोठी हैं, चद 'कुड' के नाम से ख्यात होती ह । कुल्दूक मनुस्म॒ति भद्यने 
(४,२१७ ) की दीका में लिखा है-- > ह 

“'ेद्दे ज्ञात मार्या बार ये घहन्ते तेषामन्न न भुज्जीत ।" आन्र वो आपकी 
समझ में यह बात भा गई होगी कि एक की (स्रकौया दूसरे की परकीया 
हो सकती है. पर पतित्रता कभी परकीया नहों हो सकती | अब्र पाठक इस 


( १५६ ) 
पर स्वय विचार करें कि तियारी घीका यह कान“ 
निस लेफक मो 'स्ववीया? के लक्षण या सही बोध नहीं दे वह यदि 
राधा-सबंधी साहित्य फे विवेचन फी द्विम्मत परे तो उसकी यदथ्ट हरकत बेजा 
और नामुनासिर समझी जायगी। प तु प्रष्ठता.ही जिस छेश्वफ़ को परिधि मे 
एक्मान्न विधि के रूप में मिली हो, उससे गमीर और उदात्त विचार शैंटी 
की शाश्वा फरना झपने को घोखा देना है” किस पर लागू हो रहा है और 
किसे विद्वार्मों पी घरण लेनी है ? 
हिपारी भी दान्दों के प्रयोग में कितने दक्ष हैं और किस पद्धता से तर्क 
वितको करते है. इसवी भी छाँच हो जानी चाहिए । तिवारी की ने दर्प के 
खाय लिखा पा-८ 
“रत व्शोँ ( योरप में ) वो मुखलमानी शासन मौजुद न था ।! हमने 
इस भ्रम का निवारण करते हुए लिखा था कि थोरप में मुसलमानी शाप 
था | इसी प्रसग में तिबारी ली ने योरप के इतिहास का स्पष्टी फरते हए 
शेम, मिसर रूस फ्राम ईँगछैंड और घर्मनी की श्ट गारी करिता के उत्वान 
ओऔर विकास का नाम लिया था। हमारा आक्षिप्र था कि मिसर योर में नहीं 
अपरीका में है | तियारी जी ने नं तो खपने भूछों को स्वीकार जिया ने 
इमारी बातों का खडन | उलटे अपनी झनमिज्ञता को छिपाने के लिए ए% 
नई शाली में हुरदग मचाना झरू किया | खापने दावे के साथ लिख दिया” 
"हर शासन ओर स्वतत्न देशों की विमिन्न सस्कृतियों का पाररिक 
सपकी दो मिप्न बतें हैं।! सचमुच आप तो पक अजीब चात कद ग्हेह] 
भला इतनी भोटी वात कसी की सदम दृष्टि में आ सकती थी ? महागध 
इमने कहाँ कद्टा है कि दोनों एक दी बातें थैं | जरा दिमाग दुरुस्त कर लिखी 
ढोजिए | दिसवर, सन्‌ रे३ वी सरस्वती! में मुसतमानी झासन का प्रचार 
और उसकी घर्म-संवधिनी नीति” की बात थी। पर अगग्त सन्‌ र४ड कौ 
दरखती' में मुसलमानी शासकों की करता और घर्माघता की नौत्रत था 
गई । खैर यदी सही ॥ इम तिवारी जीके आग्रढ से यह माने छेते हैं कि समी 
शुधछ्िम श्ा्क क्र और भर्मोष ये “दीन इलाही ओर 'सत्यपीर! के प्रचारक 
अकबर और दुस्ेनशाद कहीं नहीं हुए । फिर भी तो तिवारी ली का मतलब 


( १६७ ) 


नहों गैंठता । तिव्रारी जी ने न तो 'मुसेड' पर ध्यान दिया और न पोपों के 
अत्पाचार्दों पर | उन्होंने इस शत की मी उपेक्षा की कि यारप के उत्तरी तथा 
भारत के दसिणी भागों में घार्मिक आदालनों के आचार्य अधिकतर क्या 
उद्पन्न हुए | नो कुठ डा दमारा मुख्य बिपय माधुय भाव या धर्म में रू गारी 
योग है | तियारी बी यारप के मध्यकालीन सतो को ध्यान से पढ़ें और देखें 
कि मसीहा का दुर्लाइनों के शू गारी भाय का रग सया हैं| 

विग्री जी की भल्मनतती ता देखिए कि मिसर को योगप में मानते हैं 
और फिए भी योरप में मुसलमानी शासन नहीं मानते । इतने पर भी दुर्रा 
यह कि-+ 

*रोस सा इतिहाए मुसलिस धर्म के उत्पान से हनार, डेढदब्यर हाल 
पूर्व से शुरू होता हैं मौर मिस्र की? सन्‍्वता फई इज्ञार वर्ष पुरानी है। 
छकिन स्कूली बहस मुयराहिसे में जिस तकै-शोछी का विद्यार्सी माश्रय छिया 
करते ई उसो तक जिस लेखक की पहुँच है' उपकी समझाना निरर्थक है?” 
देखी, आपने तियारी नीकी तिहड्ठम | प्रसग था श गारी कविता का तिवारी 
जी पहुँच गये 'इतिहार! और रुम्यता! के क्षेत में और ढिढोरा पीयने लगे 
अपने पाडित्य का। पर रुच कुछ व्यर्थ गया। 'माया मिछी न राम! 
अत्थान! शब्द के प्रयोग ने तित्रारी छीका भडाफोड़ कर दिया। तित्रारी णी 
'उत्तचि! आर “उत्थान! के अर्थ से मिउकुछ इ। अनभिज्ञ णान पढ़ते हैं। 
कियारी ही से हमारा निवेदन हैं कि बह युत्तप्रात् के प्रमुख नेता' के नाते 
ऐसी धाँधछीं न करें भोर 'तरस्वती' के श्रद्धाल् पाठकों को टिप्पणियाँ के 
आाघार पर मूढ़ न बनायें और कृपा कर यह भी स्पष्ट कर दें कि कोच अरमनी, 
इईशछैंड आदि देशों की सभ्यता इसलाम से कितनी पुरानों है वर्याक्रि रीस 
ओर मिघ्तर के साथ द्वी आपने इनको मी घठीट लिया हैं । 

वित्वारी जी का परमाना हे -« 

“आप शा को प्रेम की प्रतीक आर-ब्ार कहते हैं मानो बह कोई मर 
है, जिसके उच्चारण मात्र से इछ समस्या का समाधान हो जायगा | सूर्सागर 
का सयोग दो यार देखिए ! विद्यापति और चडीदास क्रो पढ़िए | अक्षवैवर्ते 
राुण के राघाकृष्ण की विपरोत रति के वणन को ध्यान में लाइप, | ठक 
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घताइए कि धर्म में इस भ्रष्ट द्ञागार का धमावेश कहाँ से और केसे हुमा। 
समान की मेतिक दशा क्या रही होगी, मिसमें इत प्रकार का साहित्य मत 
साहित्य में मिना ज्ञाने लगा । नग्न अश्लीउता का इतना हृतना समादर किर 
कारणों से होने छगा £ इन प्रश्नों को समझने को पाँढे जीने क्वान दुझ के 
चेष्टा नहीं की; क्योंकि वे उनकी शक्ति के परे हैं (" तिवारी थी फो इमारं 
बक्ति फी सीमा का पता मिल गया यह अच्छा ही हुआ, नहीं ता बेचारं 
की नौद ही हराम हो जाती। तिग्ररों जी रच कृहिए: आ ने राधा के 
प्रसंध में गोपिया और गाया सप्तशती की उपेक्षा क्यों की ! क्या गोपियों 
परकीया न थीं ओर गाथा-सप्तशनी आपके अवतरित प्रंर्थों से प्राचीम नहीं है ! 
सान्‍्याल मद्दादय ने गोपियों तथा गाया सप्तशती का नाम छिया था इसने 
मी उस पर जोर दिया था, आने भी विद्यसिमी यारियों की चर्चा की थी, 
पर न लाने क्यों आर उनकी एक दम पी गए. और केवल रावा का के लिया। 
इतना दी नहीं, हमने ध्ाष्ट कहा था-- 
, “दि तिवारी ज्ी को सइजानंद का रदस्य मादम दाता और संदृभियां 
संप्रदाय का पता द्ोत& कहीं से देश और घुनकर कुछ अंड-संट छिखने नगेठ 
जाते तो उन्हें स्पष्ट आात हो जाता कि सइज्िया संप्रदाय अति प्राचीन है |.«« 
सहहब्िया सप्रदाय का मूल स्वरूप अति प्राचीन काल में सवंत्र श्रवत्ित 
था ।...कहने का तालय॑ यद्ट कि तिवारी जी उध सहजिया सप्रदाय के मूल 
सतत से सबंधा श्रपरिचित हैं, निधक्े आधार पर रावा को सामानिक्र का्ति 
की मूर्ति दिद्ध करना चाहते हैं ।” तित्रारी जी ने इन बातों कौ अबदेंडना 
क्यों की ? और यदि अवद्देलना दवा हा गई ता किस आघारपर यह लिख दिया 
कि इमने उनके कयित कल्यित कारणों अथवा प्रद्नों के समझने की चेश ही 
नहीं की ? बात यद्द है क़ि तिवारी जी इठ के फेर में पढ़ यए हैं भौर यह 
बात समझ द्वी नहीं धकते कि राधा का सामाजिक क्राति से नहीं प्रत्युत मक्ति 
मायना से सत्रंघ है। तिवारी जी के इस पाखड का मूख-कारण यूँ दे कि 
उनमें इस बात का समझने की क्षमता नहीं दे कि नग्न अश्छोछता! एवं 
“अप्ट शयार! ने घमं की, सनद हाछिल की, कुछ धर्म ने अष्ट श्वगार या नर 
अइलीलता की मुहर नहीं । “तिवारी जी वो चाहिये कि 'घिंतामगि! तथा 
है &$ 
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'सर्श' जय का परिनय प्राप्त करें, कैरयीचक्र' सा रहस्य धानें, 'ब्रनयान' एवं 
पदगपान' के इतिदवास परप्पानदें, शाक्तों के मत से अमिश हों; और 
फर देसें कि यूर, वियधापति, चडीदाछ और अश्नवैवत पुराण की विपरीत रति 
ध अर्थ कफ है । यदि इतनी दूर तक उनके पहुँच न हो ता 'राघा स्ताम्ियों? 
से 'रापा आादि मुरति का माम? का ही अर्य पूछ देखें भौर तब कहें कि 
एम क्यो भार कि नतीजे पर पहुँचते हैं । 
राधा प्रेम-प्रतीक है! यदि इस सूत को तिवारी थी उमझ पाते तो श्ध्ी 
भेत्र से उनका सारा भूत उतर जाता । तितारी था का इस बात का बाध 
हो जाना नाहिए था हि काम-वापना किस प्रहार प्रेम का रूप धारण कर 
रैती है और कोई पस्तु क्‍यों प्रतीक बन छाती है। राषा दृष्ण के प्रोस- 
असार में जिध भार का निदर्शन किया गया है, उ8के इतिद्ास पर विय्ररी 
, भी का विशेष हप से ध्यान देना है, और यह देख छेता है कि ऋग्वेद के 
समय में 'दोधाजारमित्र प्रयम! का हा यंग नहीं अलापा जा रहा या, अपितु 
यहाँ शिस्नदेव के उपातक भी विश्रमान ये | उपनिपदा में “उपस्य! को 
आनद का एकायन' ही नही माना गया है, प्रत्युत उनमें 'वामदेवबतः का 
विधान मा किया गया है और मैथुन का ता यज्ञ के रूप में अकित भी कर 
दिया गया । कहने का ताले यह कि तिवारी जी ल्विन बातों का छेकर 
अचब रहे हैं, और मिनके जाधार पर घड़ी भइछीछता का झड़ा फट्टरा रहे 
/ उन पर बहुत कुछ [वचार बहुत पहले हो चुत है। तिवारी जी श्री को 
नादिशक्ति का अवतारः मानते ईं, पर जानते इतना भी नहीं कि जी के 
उगड शाक्त ही भ्रष्ट श्टयार का, क़ियारूप में भी, धर्म समझते ये, भौर 
'आलब में राधा भा उन्हीं शाक्तों की मायना की प्रतिमा हैं। उक्षेप में हम 
“ना चाहें ता कइ सकते हैं कि राधा उसी भावना का भायनपक्ष हैं, जिउकी 
चर्चा क्रिया रुप में शाक्त प्थों में की गई दे । प्रमाण के लिए. इतना 
परयाज्न' है -.. 
*'ममाज्व0स्मया राषा त्रिपुरा त्रिपुरेखरी |? 
काली अथवा दाक्ति का यह कथन इस बात का जमाण है कि अह्मवैवत 
उप में विपरीत रति का निरूपण डिस दृष्टि को पामने रख कर किया यया 
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है। शानाणंव तत्र के-८ 

“<वसन्तसद्वित काम कदम्यबनमध्यमम | 

मन्त्रेणानेन त ऋ्प्त पूजयेत्सिदिदेतवे | 

से शायद ब्रजछीला पर भी कुठ प्रकाश पड़ जाता है। सांगश यदि 

राधा पर विचार करने के लिए. ततसादित्य का अध्ययन अनिवार्य दै।, 
तत से साय आत्य (बौद ) और ब्क्ष (हिन्दू दोर्नों तनों से दे | भस्तु इस 
दृष्टि मे तिचार करने पर स्पष्ट मालूम हवा जाता है कि बाह्य में मध्यकालीन 
द्विंदो मक्त कराहित्य में राघाकृष्ण कीजा प्रेमलीला मिलती है पद बहुत 
कुछ “भ्रष्ट रथ गार! और “नग्न अश्लीछता का परिमार्जित अथवा मांत्र ग्रधाते 
रूप है, शिसझे आचार्योंने इस लिए सरोकार कर लिया है कि उसकी 
मनोभायों से गहरा सबंध ही नहीं था, चढिकि बढ सूकियों के प्रेम को निभल 
करने वाह एक अमोष अद्ध मी था। निदान यदि इस राघाहश्य प्रेम का 
प्रचार न द्ोता ता जनता भरान बहुत कुछ अ्टित्‌ दोती। प्र गयश यहाँ 
इतना कह दिया गया, नहीं तो राघा पर एक झातत निब्रध पी 
आवश्यकता द्दे। 


१४-सूफीमत की भावी प्रगति 


येपमत फी आधुनिक परित्यिति उसके झनुकूछ महीं है; उसकी वर्तमान 
प्रगति को देखकर उसके भविष्य की चिता स्वाभाविक है । इम देक़ रहे हैं 
कि इसल्‍्मरी देशों में उसकी माँ नहों है; गेर-्‌इसलामी देश भी उसको 
नहीं चाइते। कहाँ कटी दरवेशों की प्रतिष्ठा बनी है, नहोँ कहीं उनका 
आदर सत्र हो रह है, वहाँ शिक्षा एवं ज्ञान का अमाब है | विज्ञान के 
पूर्ण प्रयाश में उनमें फकीरों का सम्माम बना रदेगा इसकी फल्यना हम 
नहीं कर सक्‍ते। लब इम प्रत्यक्ष देखते हैं कि आाशक्ल प्री चहल-पहल 
भाव भजन के विपरीत है, आजफ़ल के भान्दोलन देशप्रेम सै ओव-प्रातत हैं, 
भार के अनुफ्धान भछाद फे बिम्रुख हैं, आजक्‍्ल के पंडित इलहाम 
हे प्रतिवूल है, झाजकल के ज्ञानी द्वाल को मखौल समझते ईं--तथ हमारी 
घारणा हो जाती है कि आद-तसव्वुफ की चिता कंरना व्यर्थ है | परन्तु जम 
इम देखते हैं कि सुफ्रमत का अध्ययन सूद्र हो रद्द है, छोग 'मिस्टिक' 
*देकाने के फेर में पढ़ गए हैं, चारों ओर विश्यप्रेम का राग अलापा था 
रेध है, लोभ भौर स्वार्थ की घोर निंदा की ज्य रही है--तत्र समझते हैं 
कि भविष्य यूफ्यों के साथ है। सूपीमत के इतिहास पर ध्यान देने ही 
५ व्यक्त हो जाता हैकि उसके छीवन में न जाने कितने अवध्षर इतने 
ट आये, कितने प्रसग इतने भयेकर उपस्थित हुए, क्तिने भान्दोलन 
इतने भीषण छिट्ढे कितने कांड इतने बीभत्म हुये कि उसके स्वरूप का- 
पहस छाप सा हो गया, किंतु उसके स्थभाव का प्राहुर्माव बराबर होता द्दी 
दश। थी लोग तसव्तुफ के मर्म से मी भाँति परिचित हैं, उसके खभाव का 
भच्छी तरह णानते हैं किसी हवा में बह नहीं छ्यते, सक्कर विचार कर सफते- 
और वर्तमान में भविष्य की झछक पाते हैं, उनकी दृष्टि में घूफियों का मविष्य 
भत्यन्त ही निमाल है। घूफी हृदय के सच्चे सपूत हैं) मानव हृदय उनको 
छोड़ नहीं उकता, बढ उचित परिधान देकर समय के शीत-वात से उनकी 
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रक्षा अवश्य करेगा । उनका अभ्यन्तर हंदैयथ सरत रहेगा। बाह्य तो एक 
झुढावे फी चीज दे । यूफ़ी कमी उतको विशेष महत्व नहीं देते । 
सूफियों को इठछाम का रुदा से भय रद्दा है और इसछाम को सदाएे 
इेहुवादियों का। यफ़ी और मुछलिम के संयोग से इधलामीः 
साहित्य का सनन हुआ | यदि सूफी मे होते तो इंण्छाम में 
अध्यात्म-विद्या घा प्रचार न द्ोता। आन जो हम मुछ॒लिम सक्कृति का 
नाम छैते हैं, उसका चहुत कुछ श्रेय उन्हीं दृफियों को है जिनके विरोध में 
बहुत दिनों से कट्टर मुसछमान छगे हैं। तु्वों ने धृकियों की जो भत्तना की 
है उसका प्रधान कारण इलछाम नहीं, _मय की गति है। इस्लाम के रिपरप 
आऑ उनका कइना है कि बह उठ समय उन अरबों के लिए. गंगदलवद या, 
लिनतकों मुहम्मद साहब उमार रहे ये। आज इमें उसकी आवश्यकता नहीं । 
इसकी तो आज कमाडछयाओा के विधानों में इछछाम का सख्प मिलता 
है । सुकियों के प्रेम और उपाठना की इम म्रद्मकषा नहीं कर सकते । हमें 
सहार में समर्थ हो कर रहना है | यहीं पर-सर्म सुख मागना दे | 
अत्र इसलाम के गझुदरूप से किसी को उतोप नहीं हवा सकता । जो 
संप्रदाय इसल्मम की रक्षा के लिए. चले हैं, उनमें ततब्घुक का पूरा प्रयाग द्दै। 
“इज्तिद्दाद! के सबंध में इमें स्मरण रलना चाहिए. कि अब वह सुन्नी व 
में भी मान्य हो चला दे । वास्तव में यह इजतिदाद सूफियों का प्रधाद द्दै। 
यूवियों ने इलद्वाम को उद्धावना कर रहा क॑ लिये 'वद्दी! का विधान कर 
दिया था। उनका आश्वय यह था कि अलाइ से द्दय का सीषा सम्बन्ध है| 
इस छगाव की कभी इति नहीं हावी | जज सफूबी वश अथर्ा सूफ़ी संतानों 
को राष्ट्र के हित के लिए. क्वा नवीन प्रश्नों के धमाघान के लिए एक 
नवीन अमोघ अख्तर की आवश्यकता पढ़ी, तब उन्होंने चिंतन वा ब्यवध्या के 
क्षेत्र में 'इनतिद्वाद' की उठी प्रकार प्रतिदय बी, निछ प्रकार इवछाह 
मजन के छत में यूपी कर छुके ये । शोआमत के विवेचन से स्पष्ट दोता दै 
कि उसमें तख्ब्युक का मूर्त विधान है| तासर्य यह कि इठलाम की आधुनिक 
प्रगति तसव्युफ के आधार पर द्वो रददी दे । खक़ियों के केवछ उठ अग की 
विरोध दवा रहा दे जा शामी सकीर्णता के प्रतिदू गौर विस प्रेम के अब 


( १७३ ) 


है । यूद्धियों के अप का ४ अम्त्र बह स्तार्थ है, बसे लिए ससार पायल 
हो उठा है भौर जिछकी आसधघना में मु॒ल्िम भी दत्तचित्त ह्टोग्ये्ट। 
वहावियों के #ूर इसछाम्र से सक्ियों का हास नहीं हो सकृता। कायवे के 
पिघंस को से मुसलमान ही नहीं सद्द सस्ते | रदी कुगन और मुहम्मद 


हो गया । झब सतंग्र चिंतन का युग है, किसो रखूठ था वही! का नहीं। 
झरान या रसूल की प्रतिष्ठा भत्र उठ अबूठे अध॑ पर निर्भर है बितकी ब्यंज्ञना 


नहीं कि वर्तमान परिस्थिति में किसी मजहय का निर्दाद कठिन होता रा 
रह्ष है । लोग इसके पीछे मर रहे €। सूक़ियों ने मजहत् प्रो तिलागडि दे. 
गैस इंदक को थुना था, वद्द सामान्य इश्क के ऊपर इंसान को अलच्ष्य की 
आर आतग्रतर फरता था | उसका आलम्बरन अल्लाह या इक था| वह देश-काछ 
से मुक्त, परम सत्य फ्री झलक दिखा, ख़ुदी को मिटा देने वाद्य इश्क 
ही। भान भी प्चिम की कृपा से इशक का प्रचार हो रहा है। जो लोग 
0टाम के परम हिलैबी हैं, कुरान दो सभी विद्याओं का आगार समझते 
! सलाम के विय-ब्यापक राज्य का स्वप्त देखते हैं भौर जीवमात्र के 
उद्धार का एक सात साधन इसछाम कोही मानते हैं, उनके सामने भी 
औआभ पधुभाप का प्रश्न है; उनको भी इधछाम् को प्रेम-प्रचारक तिद्ध करना 
| भहमदिया संघ की सोर हे नो कुरान की टीका बनी है, उसके झव- 
पकन से स्॒ट हो जाता है कि कतिपय मुसलिम पंडित कुदमम में क्या-क्या 
नही दिताने को चेष्टा कर रहे हैं। यह तो एक साधारण बात दे कि हसलाम 
में भाई-नारे क बहुत गहरा सम्बन्ध है । एक मुसलमान अपने को घक्लमान 
डे समझता है, फिर क्रिसी कारणवश अपने को कुछ और कहता है । 
की के रक्षण कै लिये भारत के बुछ मुसलमानों ने अपने जन्म-स्थान ष्ो 
दिए त्याय दिया कि उसका शासक छिताडी डोने पर भी इसल्यमो नहीं 
अफगानिस्तान में कुछ दिन निवाल करने के अनस्तर उनका बोझ 


( १७४ ) 


डदा पढ़ा भौर तु के विधानों फी गेर इधछामी बाद तथा छिठााव गे 
अयदेलना से उनको यास्तविक परिष्यिति का पर चला । मुप्ठठमानों रे 
राष्ट्र भावना बढी । मारत को छा कर हथी अगने ग्रक्त के एफ मे 
मरने छगे । 
देश प्रेम ने भानय इष्टि को सबुचित कर दिया है। एम देश श्र, 

चाई वा पदियम की दारासत कह सकते हैं। कम से कम खूफियों की ट्ि 
मेंता मुक्क परस्ती वा इकपरस्ती फ॑ सामने कुछ मदष्य नहीं । गोरप के देश 
प्रोम का भीपण टुष्परिणाम सबका भोगना पढ़ा और पढ़ रहीं है। 9! 
आधिपति आध देश प्रेम क शिकार द्वो रहे हैं। चारों भोर संदेह ंशय 
ओर भाशका का आतक छा रहा है। छाग समझते हैं कि देश प्रम ठेके 
मानव चञाति के विद्राठ, मगर तथा कल्याण में बाका उरहे करता है कई 
परसरर में अविश्वास के कारण वे अपनी शक्ति के सपई में हरे 

बन्चों का देश प्रेम का पाठ पढ़ा रदे हैं। जो दूरदर्शी हैं जिंन परम 
की कृपा है, णा ससार का भेंय चाहत हैं और ल्निका दवदय मेंद भा मं 
मुक्त द्ैव शी विश्य-्धरोम के सम्पादन म हगेदैं। देश प्रेम मो वा 
विश प्रेस का ही अग है। साय में वर्य अनिष्ट नहींदै। यूडी भर 
अधिक सर्प! की व्याख्या में लीन हाते हैं उनके मत में लाका बिता एैँ 
विस्तार दंगा, उतना डी उसझा अर्थ भी ब्यापक और कल्योप्रद दो गी। 
जो देश का 'स्त्र' उमझता है, वह उसके लिए स्वशरीर की चिता नही कह ४ 
बह अदछर आस पर कण कग को स्व! समझ छकता है। कारय 5 
मानक्ष में व्यष्टि का छाप और समष्ठि का उदय दवा गया दै। अछ्छः स्‍ 
सूकियों के विचार में देश प्रेम उस प्रकार परम प्रेम के तोआन है कई 
प्रकार-ब्यक्ति प्रोम अकाइ के प्रेम का । यूफियों का सर्वप्रधान थिदर्ट दैरि 
भम से चिच प्राथड दवा लाता है और उतमें देठ मात्र नी बात 
न्यक्ति विद्याप के प्रेम से देश प्रेम यदि अधिक मालप्रदन द्रव है 
का कदापि लोक-सम्रद में न छगते | खाराश यह कि देश प्रेम के ठी 
॥ मय नहों, भय उसे उसक उस रूप से अवश्य है थे मांग किट 
'हप अइकार बश भर्य देशों का खत्य अपहरण क्या परत 


( एन) , 


का थोच चोता है । छोभ एवं :हिप्सा के आधार पर थो देश-प्रेम छा बन 
करते हैं, उनके प्रेम का स्वागत सूफी नहीं दर सकते । बह तो छोडुप 
आततवायियों का काम है| सूफीमत उठ प्रेम शा प्रचारक है जिसमें त्याग 
2, ढ़ नहों। सूरफियों के देश-प्रोम में आत्मस्मांण है नो परमात्मा की 
पेरणा से लोग मंयछ के छिए प्रात-विक्र्जन करने को अनुमति,देता है, 
पर हितों का अधिकार नहीं छीनना चाहता । सूर्फा सदा से इसलाम के 
गॉ पर मर मिटने वाले उप्रेबी चीवों को गैर मुस्तमपर्ो का महत्त 
उमझाते रदे हैं । काई कारण नहीं कि भविष में देश % अन्‍्धे उपासकों को 
पे उन नेत्र का दान नहीं देंगे, जिनकी ज्यातति में भावी मंगल और सह 
सात का द्वित छित्र है । ध्माज भी सर्वत्र ऐसो मगर मूर्तियों का उदय हो 
रद्द कै जिनक प्रकाश से स्ायांध व्यक्तियों का हाथ और रुच्चे सदेश-प्रेम 
पवार प्रतिदिन बढ़ता जा रह्ष है। धूफिया का ता कहना होहे क्विप्रेम 
5६१ ऊपूर का उठता है, चादे उसका आलबन इठ मी क्या न हा । हाँ, 
भेम हा एफ नहीं। 

पाष्टू-मावना के मूल में यदि लोक मगछ को कामना होती, भोग विछञास 

तीय तृष्णा न रहती, ता उससे तसब्युफ को प्रोष्छाइन सिल्ता। हमारी 
आँवा क सामने था 'नअ फकार! देश सेवा में मसन हे, वही इस बातका पका 
प्रमाण है| यारप में जा मसीद्ी मत प्रचलित था, उसका ह!ए में मश्तीह 
के अतिरिक्त किसी अन्य का पिता का पुत्र' द्वाने का अधिकार न था । 
धामी जाति की संक्रीणंता मसीहीमत में भी चनो ही रहा। मुखेड के कारण 
डसका और भी प्रोत्लाइन मिल गया । निवृत्ति प्रधान मसीह के उपदेश्यों में 
मनोसा्ों का पूरा प्रबय न था। इसलाम के पतन के ऊपगात यारप का 
व्यापार बढ़ा । पाप की प्रतिष् मगर होने छग्री | मठीही सप्र में जो दोष 
भागये थे उनहे ,निवारण की इतनी उम्र चेष्ट की गयी कि उसमें अनेक 
देड शो गये। अन्य बातियों के ससर्ग में आनने से योरप में विज्ञन का 
पदेय हुआ । पिज्ञानियां का मधीही सघ ने इतना घार विरोध किया 
उनहो विवश हो कर उनसे अपना पिंड छुद्ठा खतन हा चाना 
"डी । विज्ञान से व्यापर में धद्ायता प्रिद्ी और इब्ीकू का मे; खुचा। 


( १७६ ) ५; 


छोगों का विश्वास उससे उठने लगा । निदृत्तित्प्रधान मश्ीही मत में भोग- 
विछात का ठिक्का लमा । पस्माथ को स्त्रार्थ ने नष्ट कर दिया। योर में 
विज्ञान फे प्रचार से धर्म का हास क्‍या पतन हुआ । आत्म-रक्षा तथा आत्म- 
विस्तार के लिए राष्टू माय का प्रचार किया गया। योरप में असुर त्रत्तिया 
का सत्कार बढ़ा | देखते ही देखते योरप विश्व का प्रिधाता द्वो गया रूठ 
में धर्म बी यवेषणा न की । उसको घोखे कै धर्म से घृणा थी । उसने चंटपट 
सणदव का गला घोंद दिया | उसकी उन्नति को देखकर अन्य राष्ट्र भी आगे 
बढ़े | तुर्की ने इमाम को दूर छे नमस्कार किया। मुसलमानों ने ततब्थुफ 
से घुण। की | उन्होंने सूफिया फो इसलिए कोंसा कि उनमें दरिश्वप्रेम का 
भांव है वेयोग को भोग से अच्छा समझते हैं पे परन्तु वास्तव में किसी 
नाति के उद्घधारक वहाँ के कर्मशीछ वीर सत ही दोते हैं । टाल्स्टय ही रूस 
वा आदिम पथप्रदर्शक था जिसकी साधुता में किसी को सन्देद नहीं । 
सच्यी राष्ट्रभावना में घफियों का द्वित है। उससे उनको भय महीं। 
भय तो उन्‍हें उस विज्ञान से है जिममें प्रत्यक्ष का प्रतिधादन और परोश का 
सड़7 क्रिया जाता है | यह तो निर्दिवाद है कि विज्ञाय के ख्राधार पर उ6 
अल्लइ का निरूपण नहीं जिया जा सकता, नो किती दिव्यधाम में अर हरी 
पर विराज्ता है | सूफी बहुत पएछे से उछ णल्लाइ से गुंद्द मोड़ घुहे हैं | थे 
जिए सत्य को उम्रासना करते हैं उसका तिरूपणश महीं हो सकता। विशान 
उसका खड़ा भी नद्दी कर सकता विशात जितकों व्यतत बरता है परी 
उसका उस परम शव्यत्त' सत्य की अदा भर मानते हैं। अत उपका विशन 
से विराध नहीं दो सकता । दाँ उनकी उन चार्ताका मदर अवश्य नह 
दा जापगा छो अजान के कारण उममें प्रतिष्ठित हैं । 
पक्षियों को सबसे बढ़ा उतरा मनाविशानसे है। मसाारिशान ने 
3क्ति मारता का थी कर दिया दे। मानस शास्त्र के पढ्धितोंने शा भव 
उ धान किये है. उपका देखने से यद स्पष्ट हो जाता है कि भीषिर्मे 
मादय मात के लिए कम स्थान है) श्रीदुअ गे ता यहाँ तक कद दियां 
है कि उछमें रति माय के अतिरित्त और कुछ मी नहीं दोठा | उसे खब में 
रति के भूखे प्राणियाँ ने मसीह दायवा मरियम पी शरण इधी टियेलीड़ि 


( ९७७ ) 


उनसे उनकी प्यास व॒ुसे और काम-वासना को पक्षों तृत्ति मिले। पुरुष 
भरियम और स्त्री मठीद को आउलंत्रन बना रवि-्यायाम में मग्न हुए। 
प्रेमी यूक्तियों के आरठंवन के बिपय में तो इम घावदी चुके हैं कि वे 
'अमरदपरस्त' ऐते हैं । ,अत$ जब दस यरप के सध्यकाल वी परित्थिति पर 
ध्यान देते हैं; तब इमें श्रीदद्ा का निष्क्ष और मी साधु समझ पड़ता है। 
कारण कि मादन भाव के मूल में रति की तीत्र आक्क्षा ही काम करती दे । 
रति के इस अलीकिक विधान का मुरय वारग सहजानंद और धार्मिक 
भीसता का संयाग ही है| इसलछाम संभोग का पक्षयाती है। मुदइम्मद साइब 
मधीद अथया पाठ की भाँति उनन्‍्यासों न थे। उनके मत में विवाह आधा 
स्वर्ग है | निदान, प्रेमी सूफिया का काम किसी के भी प्रेम से चल सकता 
३। उन्हें किपी दिव्य मसीद था मरियम की आवश्यकता नहीं पढ़लो । 

उधर यरप जरा प्रधान देश्व है | वहाँ स्रिपों कौ संख्या पुरुष रो कहीं 
अविक है | छुप्तेड का प्रभाव यूरप पर तगड़ा पड़ा | 'ध्विवालरी' की प्रतिष्ठा 
से स््री वी महिमा बढ़ी । वद पतित्‌ से पूजनीय दो गई। झरवीर, री 
सर ईश्वर के एक साथ सैयऊ बने । घीरे-घीरे री को पश्चिमी सभ्यता में 
बह पद मिला जिस पर बह आज प्रतिष्ठित है। वह दोपा! की 'छाया' से 
'रियम! की मूर्ति चनी । 

प्रश्चिम या प्रभाव इसछाम पर व्यापक रूप से पढ़ रह्य है। पहले 
इसलाम में स्ल्रियों की मधीदियों ऐसे कहीं अधिक प्रतिष्ठा थी, पर जात 
यूरप में छ्लिपों को थो सम्मान प्रात दे उसकी तुलना इसछाम नहीं कर 
सकता । हाँ, इसलाप भी घीरे-घीरे पश्चिम का स्वागत कर रहा है। तो इस 
आदर छत्कार का प्रमाव भी मादबन्माय पर अवश्यम्मातरी है। -इससे धूकियों 
की प्रेम पद्धति में परिवर्तन होना मो अनियारय दे । 

सुफो कान्म में प्रेम अतीक होता है। ठठकी अमदररस्ती' का रक्ष्य 
यद्यपि दृक है, तथात्रि उतके प्रेम-अ्रदर्शन में करिधी किशोर वा किशोरी की 
उपेक्षा नहीं दै। भविष्य में किसी सूफी प्रेमी का आलवन किशोर होगा 
अथवा नहीं, यट्ट क्टना कठिन है। परतु इतना जैवश्य है कि परदे के 
बहिष्कार मोर ली पुरुष के सच्छई सपक से उत्तमें कमी अवश्य होगी। 

श्र्‌ 


( श्ष८ ) 


जो छोग परपरा का अनुसरण करेंगे, उनकी बात जाने दीनिए | सामान्यतः 
स्री-पुरुष के सहज सबध में एक दुसरे का आलछबन हांता है। परिचिम में 
सहाँ मोग की मनचाही व्यसस्पा हा रही हे, वहीं इस बात पर भी घोर 
दिया णा रद्य दे फिस्री भोग की सामग्री नहीं हे। सत्री कया है, इसके 
विवेचन की चिंता नहीं / आपश्यकता तो आघण इस बात को जानने फी है 
कि इस बातादएण में प्रेम की कप गति हागी। मानसन्शास्र के सर्मशों का 
कइनां दे कि जब मिथुनीसरण वा मैथुन की उस बाठना को, ना बीस 
मात्र में स्वमाव से ही नियास करती है, किसी प्रकार का बंधन हा बाता 
है तब वह अपना रूप कुछ बदल छेती है, और और मी रम्प्र रूप में 
इमारे सामने आता है । मध्यकाल ऊँ मसीद्दी सर्तों अबया गियागी सूफियों 
ने जिम प्रकार उतका परम रम्य रूप दिया, उप्तका स्पष्ट करने का यहाँ 
आवश्यकता नहीं। आधुनिक कार में जा प्रेम-गीत गाये था रहे हैं. उनका 
लद्ष्य भी बह्दी दादार या बस्ठ दे जिसडे लिए सूफी सदा तरसते रहते हैं। . 
खुले खभोग के प्रति एक प्रकार की अदचि, घृणा अयरा जुगुप्छा का भाव 
बहुत दिनों से चला आ रहा है। आदम के पतन का कारण सभाग ही 
समझा यया था। मसीह ता वैरागी योगी ये ही, मुहम्मद भी उसका 
निययण कुछ न कुछ कर गये थे | परिचम की सम्पता से जहाँ भोगन 
विलास को प्रोत्ताहन मिला दे, वहीं मसीह का कुछ बिराग भी | स््री-पुरुष के 
पारस्परिक सबंध का नियमित करने मे भी सताम की कामना बराबर बनीं 
रदती है । सतान के अतिरिक्त अन्यथा समागम का परापकर्म समझने की 
आदत इंतान को पढ़ चुकी दे। और, सघार का आज &तान निराध भी 
सो करना दे ! अख्ठु सत्तजृति के प्रधान आशियों के लिए प्ररम प्रम का 
आश्रय छेना अनिवाय सा हो गया है। आत: हम कट्ट सकते हैं कि मविष्य 
में छीकिक प्रेम को अलौकिक प्रेम का रूप देना अति सामान्य बात द्दों 
नायग्री | उस प्रेम के प्रदर्शन में शायर नल झिस का विधान बिल्कुल न 
होगा पर उ8में विमाव की सपेझ्ठा मार्यों का विस्तृत विउरण रदेगा। धृपी 
भावों की ब्यनना में छुछ अधिक संवत और ओर मो बस्पष्ट होंगे। कारण, 
उनकी सदा यह डर लगा रदेगा कि कहीं उनके प्रेम को छाग सांशरिरू 


( १७९ ) 


न समझ लें | प्रेमी कवियों का यह दुराव अभी से परिलक्षित दो रहा है। 
सनोविशञान में प्रेम को वह अछौकिक रूप नहीं मिल सकता जिधका संक्ेद 
सूफी प्राय किया करते हैं! स्मरण रहे, किसी प्रणाली की सूक्ष्मता ग्रेम के मूछ को 
नहों बदछ सकती और सूफो तो प्रेम का अम्पास इस लिए करते नहीं कि वह 
अलोकि+ अथाा दिव्य है। उनके रवि व्यायाम का रदस्प तो यह है कि 
उससे अहमात अथगा 'सुदी' का नाथ हो जाता हे और उनका स्त्रच्छ 
रूप निखर कर निमंछ चन जाता है । 
हॉ, तो विशयन के प्रचार से छोगों फी आस्था 'हाल” तथा “इलड्ठाम' से 
उठ चलती है। भी० जेम्स ने सर्तों की आजुभूतियों का विश्लेषण उर था 
निष्फर्ष निकाला, उससे साक्षाक्रार अथवा दिव्य दर्शन का कुछ मदद तो 
मिली, परत भ्रीलूघा की कृपा छे बह फिर धुधढा हा गया | उपने श्री० जेम्स 
के विचारों में आपत्ति की और उसके साथी भी अनेक निकठ आए । डनका 
कहना ,हे कि भक्ति भावना के विवेचन में मनोविज्ञान से थाहर जाकर- 
अध्यात्म से सद्दायता लेना ठोक नहों | पश्चिम के पड़ना में उक्त विषय से 
जो मतभेद दे, उसके समीक्षण की आवश्यकता नहीं। उनके जवल!कन से 
घ॒रत अवगत दो जाता दे कि अब्र पासद का समय नहों, विवेक और विचार 
कायुग है। फलूत अब वहो बात यथार्थ और धर्बप्राह्म होगी, जिपका प्रति- 
पादन बुद्धि निः्कोच करेगी | निदान, जच बात बात में द्वल भोर इलद्ाम की 
शरण न लेकर बुद्धि ओर विवेक को गवाही छी नायगी। हाँ, दिव्य दर्शन 
की दिव्यता तमी सान्‍्य होगी, बच द्व्ट भो दिव्य हो। दिव्पन्चक्ष की 
मअतिष्ठा तभी स्थापित दो सकतो है, जब शान चछ्ु उसके विषदात्र नह | 
अशुमपगम्य सा्वों को तक तिद्ध नहीं कर सकता, न करे, अनुभूति ता उनकी 
रुच्ची हनी चाहिए! सब्ची अनुमूति हम उसीकषा फट सडते है था 
मर्य पर टिक्री हो, किसी बासना की स्फूर्त मर न ह। चित्त को चचलता 
बनी रहे और सब्चिदानद कौ अनुभूति भी हो बाक खुदो न मिठे और 
खुदा भी मिल चाय-यह अछमग्र छे असंभव । यद कमी हो नहों डता। 
खुदा होने के लिए खुद का जानना लानिम है। ्वात्मगान प्रश्ध का परि+ 
णाम दे तो भविष्य का सच्या सूफी मी आशिह नहों, गातिक हांगा । बह 


( १८० ) 


अनब्इक का द्रष्टा होगा किसी अमरद! का भोक्ता नहीं | विज्ञान से उसे 
अभय नहीं होगा, थद्ट विज्ञान का शाता हांगा। वास्तत् में उत्की अयुभूति 
उसके विज्ञान फी जाप होगी जो उसके बिना प्रत्यक्ष न होगी। अनुभूति 
शात चित वी दीपि का भाम है, किसी वासना की भभक नहीं। निल 
चिंतय से उसकी उपलब्धि शेती हे माचरग से नहीं। 
विज्ञाय के कारण द्वाल एप. इलद्वाम की मद्त्ता चाहें जितनी नह्ट दा 
जाय, समा (समौत) की मद्दिमा कमी कम नहीं दो सकती | विज्वनियों को भी 
ममोवियेद के लिये सगौत की आवश्यकता पढ़ती है उसझे विरोध में वे क्यों 
छर्गंगे | जब्र मुहम्भद साइन के कद्दवर अनुयायिरयों में सगीत का प्रवेश दो 
ही गया तंत्र क्रिसी अन्य समाज की बात ही क्या? सूक्ियों ने तो समा 
का सम्पादन ही किया है। उससे विमुस वे क्यों होने छुगे ! रही जनता की 
ब्रांत सो उसमें तो समीत के लिए सहन भावना होती ही है ) उगीत का 
प्राण्मित पर अक्षुण्ण अधिकार है। जीप जठ रुभी उस पर मुग्ध हैं । 
इकषछाम कफ तत्तदर्शी पड्ितों ने भी उसया प्रतिपादन क्या है। किंदी। सीना 
पाराबी आदि अनेक मनीपियों की रचनाएँ ऐसी मिलनी है जिनमें वंयीत 
का विवेचन खुठकर किया गया है । सगीत में घो आनद मिलता है उसको 
हफी ईश्यरपरक बना लेते हैं । णो छोग परमेश्वर को आनन्दघन समझते है 
उनको किसी भी आनंद में उठी का साथात्तार द्वाता हे | जा लांग नाध्तिक 
हैं, उनको भी समा में सजा मिलता दे | समा फा सम्उन्घ मनारागों से है, 
जा जीयमान पर अपना अधिकार बनाए रहते हैं | अत" भविष्य में भी उसकी 
प्रतिष्ठा बराबर यनी रदेगी। किसी दशा में उछका छाप नहीं हो सकता 
ऋ्रयुत प्रतिदिग उठका विक्रास ही हांगा। सद्भददय समीतरटपिय अवश्य 
डंगे। विज्ञान के शुष्क विश्छेषण हे आत्रांत दृदय का सद्दारा संगीत ही 
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ता है ? उत्ती से तो उसकी तृष्णा झान्त शेती है? उसी में तो उ््द जानद . 


मिलता है १ ता फिर सूफी भी उसके सपादन में मय रहेंगे और कमी उनका 
इशलाम की कोइ छूरी चिन्ता न होगी ! 


१७-करामरायनो का कवि 


प्रान्ददर्शी प्रसाद की प्रतिमा को परख पाना इध्त हेतु कठिन हो गया है 
कि वस्तुतः दम उनके 'पौस्तक' शान को बहुत कुछ “प्रातिम' शान मान बैठे 
हैं और उनकी अनुमितरि को पकी अनुभूति समझते हैं । यही कारण है कि 
जम कभी प्रसाद को विवेक की भूमि पर खड़ा किया जाता है और उनकी 
आधार शिला को ज्ञान का टाँकी से देखा जाता पे तब वह ठोस नहीं ठहरती 
भर बह एक ही ठाकरे में छितरा णाती दे | कदते हैं कि प्रसाद नी ने 
कामायमी' में काब्य को उपा दिया हे और ऐसा रहस्य दिखा दिया हे कि 
पछ पूछिए न, क्या फोई ऐसी रचना करेगा | ठीक है, परन्ठ हगारा सी 
कुछ कएना है । क्ापकी दृष्टि में 'कामरायनी? चाहे नो कुछ हो पर हमारी 
दृष्टि में तो वह मी कुमार्सम्मव' की भाँति 'मानया! सम्मब ही है। 'मानव' 
से वही कल्याण हुआवा नहीं थो 'कुस्ार! से, इसे आप भी मर्त्रमाँति 
देख सकते हैं और यह भो बता सकते हैं कि प्रधाद जी की दृष्टि में शाश्वत 
सानन्द कहाँ है । किन्तु सच तो कहूँ कि इस 'ठारस्तत नगर +ी ध्रुख झान्ति 
के ल्यि प्रसाद घी की देन क्‍या है ? मद्ाकुपि कालिदात ने कुमारपम्मर 
का अथ “अस्ति' से किया या और पर्वंतराज हिमालय में 'द्विम' का दोष 
के रुप में देखा था| प्रसाद जी से और कुछ ता हुआा नहीं, हाँ इतना 
सअवश्य उनसे दवा गया कि उनकी नियति-रचना कासायनी का श्रीयणेश 'हिम' 
से हो गया। म्राम्तदर्शी “अस्ति” की वाणी प्रान्ददर्शी 'हिम” की वर्षा बने 
गई | प्रसाद णी कहते ईैं-- 
*(हिम गिरि के उच्ुछ शिखर पर बेठ शिछा की शीतल छोड 
शक पुरुष, भीगे भयरनों से, देख रहा था प्रल्यन्मवाद [! 
देखने में ता यह पद्म चहुत सुन्दर है। "दम" सअढग पिरि' अछगा | 
मानों इस अछगात से ऊँचाई को कौर भी ऊँचा द्विखाया गया दे और 
पहिम' तथा गिरि' दोनों को अल्य-भठय सहत्त दिया गया है। और इसी से 
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अरछाद के कवि ने प्रतूय प्रवाह” न लिखकर प्रलूय प्रयाइ” लिख दिया है | 
अर है और ठीक दै यह मी कि इसी से कवि ने 'बैंठ शिछा वी झीतक 
झोँ६! का व्यपद्वार किया है ! फारण कि यद गदरी देख स्थिर रूप से शिल्ा 
की शीतल ठाँट' में ही हो सकती है छुछ इघर उधर बी धूप में नहीं। 
कोई भी व्यक्ति इसी प्रवार गगाष्ी की घाढ भी तो देखता दे ? सब्र सो 
और यद मी सट्टी कि इसी “प्रवाह के श्रमाय से 'भीगे नयन! भी काव्य में 
उतर आये हैं। सब रिपि तो बैठ गई और बज गईं “अद्धा” की दु'डुभौ 
भी चारों शोर ) कि सच ते कह यह उप छुछ जापने फह्मा रै किप्त मुस 
से ? 'भरद्वा वा (ुद्धि' के ? यदि 'अद्वा' के मुँद्द से कहा दे ता ऐसे भद्धाद 
बने रहें और यदि बुद्धि के मुस से म॒ुना है तो कुछ हमारी भी मुन ए। 
इमारा भी इस विषय में कुछ कश्ना है । 

स्मरण रहे कालिदास ने ह्टिम को दिमाल्य' में दोष की दृष्टि से देसा 
है जोर अपने दग पर उसका छम्पपान भी कर दिया है और एसा छजीब 
समाधाय कर दिया हे कि वह धभी फो झच गया है। भला कोन ऐसा 
अभागा पंडित होगा जो जच तच उठका व्यपद्दार न करे। 


एंको दि दोषों गुण सनिपाते मिमजती दो किरिणेप्यिवाद्ष' 


थो आप किसी के भी मुख से सुन सकते हैं । पर यदि नहीं मुन सकते हैं 
तो इसका समाधान कि कवि कालिदास ने दिम को दोध क्या कद्दा दे क्‍्याएँ 
द्विमाल्य पी शोभा हिम से नहीं होती ? निवेदन दे-दोती दे और सू हवाठी 
है। परत ध्यान से देसिए तो पता चछे कि प्रसग सौमाग्य! का दे कुछ 
मिसी झोमा! का नहां। ध्याव रहे हिमर सृष्टि को शोमाक्‍र है कुछ सष्टि को 
नदी । कि हु प्रसाद श्री करते क्या हैं? यही न कि देस द्विस को भपना 
अथ बनाते हैं ? वादी बोल उठेगा, दाँ। तभी ता द्मारा कहना हैं कि 
प्रछादची का कवि अशिय को शित्र और अद्तुदर का सुदर बनाता है। और 
यदाँ तक कि कामायनो? में किसी प्रद्यास का छिग मेद ही नहीं रह चाता। 
,. सम सह्दी और यद् मां सह्दी फि इसी अद्दयता को दिखाने के लिए प्रसादनी 
;$ के कवि ने यह भी छिख दिया है-- 
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* नोचे जल था; ऊपर हिस था, एक तरल था, एक सघन; 
एक तत्त की ह्वी प्रधानवा कहो उसे जड़ या चेतन।" 
किम्त इस 'ऊपर द्विम था' का आर्थ हुआ क्या £ किसके ऊपर ? 'हिम 
गिरि के उलुज्ञ शिखर' के ऊपर ही न £ स्र्याकि उधी 'बेठ झिलता फ्री शीतछ 
छाँइ का ता पथ में पिधान हुआ हें ? तो क्या वह राघन हिम मेघ के रूप 
में जाकाश में था ? और क्‍या यह कमी छुम्भव्न भी है कि इस 'ऊरर दिम 
था' का अर्थ छछ' अपया प्रत्यश्ययाह! के ऊार भी लछगे। कठिनता की 
इति यद्दा नहीं होती ! सघन ता वह है ही, प्रताद णी का कवि इतना और 
भी बताता हे -- 
एक तत्तर की ही प्रधानता!। 
ता 'प्रधानता” का अप क्या ? विकार, परिणाम अथपा जिपते ? अयवा 
खब कुछ लए कुछ भी नहीं ? कह सफते ईैं--तच्य का अर्य यहों है 'नछ' 
तंत्य | जछ े अवेरिफ यहाँ भी। कोई वर प्रशानस्ध पे गिराजमान ने था 
ता ठोक | परर्तु क्या थटट प्रखछाद का कबि भी कद्दता हे ? सुनिए-- 
“दूर दूर तक विस्तृत था हम स्तब्ध उठी के हृदव समान, 
नीरबता सी शिला चरण से थवराता फिर्ता प्रमान |" 
कहिए, ता सद्दी 'द्विम” का यह दूर दूर प्िस्तार! कहाँ था और कहाँ कौन 
डकगाता था क्रिपने £ कवि कहता है-- 
*उच्ती तपल्ली से लम्पे, ये देवदाद दो चार खड़े, 
हुए द्विम पयल, जैसे पत्थर बनकर ठिडरे रहे अडे ॥* 
भरे | यद्द अडे देवदाद' यदाँ 'द्मठिडरे' लडे रदे ! उसी पुझुष के 
सामने खययाे 'पलय-प्रयाह' में * हाँ हाँ बैठ शिला की शीतल छोँद' भी 
ता यहीं है | अच्छा तो इध 'श्ीवठ छाँट' का आर्ग क्या” सौर सच ता 
फहँ द्िमगिरि के 'उत्तुज्ञ शिखर पर देवदारू दांता मी दे? सुनिए कोई 
हिन्दी का नाटककार इध विपय में कया कद्दता है| वह सष्ट लिखता दै-- 
“पहुत क्या कहे एके पव॑त के देखने सात से तीनों ऋतु भाँल् के छामते 
था बाती हैँ । एक पहाड़ को छड़ में से देखो तो गर्म” देश के आम, इमली 
आदि पेइ गौतद हैं | बीच में से देखो ता धदे देश के जाल, तय, चौल, 
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देवदार आदि दिपाई देते हैं और इ्फ की दृद के पास जाकर देखा तो भोज- 
पत्र के ित्याय कुछ भी नहीं दिसाई देता। (रणघीर और प्रभ मोहिनी' 
भिवेदन, १८७७ ई० पृ० ७८ ) 
छाला श्रीनिवासदास की बात न रुचे तो कालिदास के कथन पर ध्यान 
दे भर देखें कि वास्तत्र में वरतु-स्थिति क्या है | कहते हैं-- 
“मूजेंदु मरंरीमृता कीचक्ध्यनिद्वेतवः | 
गज्ञाग्यीकरियों सागें सस्तरत सिपेविरे [| ४-७१ ॥ 
वहाँ भोज्प्ओं में मम्र करता हुआ पहाड़ी बॉँसों के छेदों में घुसकर 
बॉमुरी री बजाता हुआ और गड्ा जी की एद्ारों से ठढा हुआ वायु रघु 
की सेवा कर रहा था 7 
यह तो रही 'मोजपत्र! की बात । अन 'देयदाइ' की भी मुन लीजिए )! 
“तस्योष्सप्टनिवासेधु पण्ठरज्जुक्षतत्वचः | 
गजवरष्म किरातेम्यः शशसुर्देवदारवः ॥ ४७६ )। 
जब रघु ने पर्ोँ से अपनी सेना जा पड़ाव हटा लिया तब वहाँ देवदाद की 
ऊँची ऊँची शाखाओं पर द्वायिया के गले को साँकलों से पउनी हुई रेजार्मा 
को देखकर ही जगली किदतों ने रघु के द्वाषियों की ऊँचाई ब्रा अनुमान 
किया ॥ ४-७६ ॥7” 
कालिदास के रघुपज्ञ के इस वर्णन के साथ कुमारसम्मत्र के प्रथम सर्ग 
के ९ और १४ रोक को देखें भौर यद मान छे कि दिसग्रिरि के उचुछ 
शिखर पर' देवदार नहीं दाता और यदि उँचाई पर कोइ दृश्ष दाता भी हैं 
सो बढ मोकपन का ही, देवदाद का नहीं। परन्तु प्रठाद जां का कप्रि यहीं 
नहीं रझ्ा । उसने ता अपने प्रातिम ज्ञान से यट्ट भी ल्खि दिया -+- 
*दँघी महावट स सीझा थी दूखे में अत्र पद्री रही, 
उतर चला था वद बर घाबन, ओर निकबने लगी सही ।! 
पता नहीं हिंसख ट्टिमसिरे! क किस मद्दा बटों में सझिस मनु! की कब्र 
नाव बँघी थी' कि प्रखादजी के कदि मे चदाक्र उसे “हिम गिरि के उतद् 
शिखर पर! जमा दिख्य। घहाँ तक देखने में आग दे विधो दम गिरि के 
7 अन्न शिफर पर! काई “महाप्रट” मे हांगा। कारण वह थ्यीत देश का बृक्ष 
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नहीं, उच्च देश का च्राता है। हाँ, इस 'महा-यट! में 'महा' का अब कुछ 
और दी दा और यह क्रिती अपूर्व देश की बात द्वो तो उसकी इम नहीं 
कद सकते । 

सम्पय हैं, आप साचते हों कि 'उच्ुढ़् शिसरः का अर्थ ऊँया मात्र देक 
पर नहीं, स्वय कामायनी का कबि कहता हे-- 

“किस्तु उसी ने छा इकराया इस उत्तर-गिरि के शिर से, 
देवन्यृष्टि का भ्यंछ अचानक श्वास खगा छेने किर से |? 

अब आप ही कहें इस 'शिर से' का सकेत 'क्या है। उतुज्ञ पिसर' ही 
अथवा कुछ और १ 

“मदहा-वद' की बाधा सामने भाई नहीं कि वादी बार उठा-शतपथ में 
भी तो दृक्ष"का उस्छेख है जौर पुराण भी तो किएी प्रलय में किसी वटनवृक्ष 
का निर्देश करता हैँ फिर 'प्रसाद' पर द्वी इतना प्रद्नोप केंसी ? प्रखाद तो 
आनन्दवादी ठहरे | उन पर “विवेक' की यह बौछार क्‍यों £ निवेदन है-- 
भूछ हुई । पर कृपया कद्विए तो सही 'कामायनी' के इस कथन में क्या है £ 
आनन्द या पिवेक ? भ्रद्धा वा बुद्धि £ सुनिए, प्रधाद का कवि कहता है-- 

"काछा शासन-चक्र सत्सु का कब तक चला न स्मरण रहा | 
महा मत्ध्य का एक चपेटा दीन प्रात का 'मरण रहा ।! 
किन्तु उछा में लाठकराया इस उत्तर गिरि के शिर से, 
देव-सरए्टि का ध्वस अचानक झ्वाछ छग्रा लेने ।फर से 7 
कासायनी की इस छपा में चपेट! का क्या सदृप्व है इसे सामने लाकर 
कुछ इत भाव पर भी आन दीनिए | मद्दामारत का कहता दै-- 

“दे भद्दाराज | उनके पश्चात्‌ मनु ने उसके कहने के अनुधार सब अग्रतु 
की वसस्‍्तुसात फे बीन इकट्ठा किये । फिर ८क सुन्दर नात्र में बैठकर घोर 
त्रद्वाले समुद्र में तरने छगे । अनन्तर मनु ने उध मक्त्य का ध्यान किया। 
मनु के ध्यान करते है वह मर्ूय एक सोंग धारण करके मनु के पास 
पहुँचा... जब मनु ने उसके सींग में वह रस्पा बाँवी, तब वह वेग से उतत नाव 
का समुद्र में सीचने छगा |... ...टे कुझननन्‍्दन | इस अक्तार नाव दा खींचते 
खींचते बइ हिमाचल के सत्र से ऊँचे शिखर पर पहुँचा । वहाँ पहुँचकर उसने 
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डुछ हँसकर ऋषियों से कश आप लोग बहुत शीघ्र इस नाय को दिमाचल के 
झिलर में बाँध दीजिए, उिल्म्र करना उनित नहीं है।? 

बनपर्य का यह अध्याय प्रधाद के करि फा आधार रहा है अ्रयत्रा 
नहीं, इसे आप छानें | कटना तो यह दे कि यहाँ मत्स्य! की यद्द लो बुछ 
विचिभ सी लगती हे और 'वबुद्धि' की अपेण “अ्रद्धा' पर ही अधिक भय 
लम्बित है | किन्तु प्रमाद जी का चपेश' फूद्र और भी विल्वग हा गया है | 
अपश्य ही उममें 'मेता! नहों नियति” का हाथ है । पर बह द्वाय 'अद्धा' नहीं 
छुद्धि की भार दी दवाय बढ़ाता ई। कड़े सउने ईैं--मारत की से हों, झतपव 
की कट्टा | अच्छा तो शतप्य की दी सो और देखो हि उसदा पत क्या है । 
बह कहता है++ 
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की भावश्यक्रता पडेगी और यद्द शीतलता ही आनन्द की घननी बनेगी £ 
'दिल्य की झीवछ छाँद! और सो भी 'दिमगिरि के उच्ुझ शिवर पर! ? 
हाँली, विचेक का आ्राण तो निकल द्वी गया, अब चाहे जिस श्रद्धा पा 
पैड भरे ! 

दिछा की शीतल छाँह' में छाँद' गौर शीतल” दोनों दी भव्य हैं, 
दिव्य हैं और हैं एचम्रुच आनन्द के विधायक; परन्तु किएके लिए और करो, 
बुछ इसका मी तो विचार होना चाहिए | नहों विचार बुद्धि का बालक दे 
और उसके रहते आमन्द की प्राप्ति हो नहीं सकती ! उसको दूर करो और 
फिर श्रद्धा के बद्ाने खुछ खेलों । 'झिला की' कुछ न पूछी | इस 'शिक्ता की 
छाई का भर्थ क्या होगा, इसे प्रकट रूप में अभिषा के आधार पर तो कोई 
कह नहीं सकता और भ कोई चित्रकार इसे चीत ह्वी सक्‍ता है | हाँ, भ्रद्धा 
के सहारे और लक्षण के आधार पर चादे जो मैदान मारे भौर अपने विवेक 
की अरथी निझले । 

'देख रहा था प्रलय प्रवाह! में मी यही चात है। इस "देख रहा था! 
से निच की किए बृत्ति का पता चलता है और सो भी फरिंस रूप में ? स्मरण 
रहे, प्रखाद के कवि की नौका में मनु के अतिरिक्त कोई भी नहीं दे और नहीं 
है किसी का कोई बीज भो । फिर भी उत्तकी 'कामायनी' की कृग से सारी 
सष्टि हो जाती दे और स्वयं कामायनी भी श्रद्धा के रूप में न जाने फह्दाँ से 
और कच से 'गम्धर्वों के देश में ललित कला वा ज्ञान” सीख रही थी और साथ 
ही कर रदी थी घूमने का अभ्यास! थी। कोई कुछ मी कद्वता रहे इमारा 
विवेक और इम्तारा शान तो यही कट्दता दे कि यद और कुछ नहीं, वास्तत्र 
में काशी में मंगाजी का बाढ़-दर्शन है और है यह वस्त॒तः यहीं का 'घूमने का 
अभ्यात्त' तथा यहीं का 'गम्धर्वों वा ललित कला दा शान भी। इसे अन् यहाँ से 
उठाकर द्मालय के प्रदेश में पहुँचा देना सचमुच प्राद के कवि का ही काम 
है। नहीं तो कोइं विवेकी कवि विवेक रद्दते ऐसा दिव्याचार कैसे कर सकता 
है और कैसे कर सकता है इतने पर भी ऐसा आनन्द का कोछाइल ? कलद तो 
हम इसे।कह नहीं सकते । “मीणे नयनों से! को कया कहें; तो मी इतना तो 
कहना ही होगा कि यदि प्रशाद का कवि सचमुच कवि दोतक कर्ता नहीं, तो 
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हैं। नहीं तो इम प्रताद के कषि के इस उद्गार फो सर्बया साधु समझते और 
शीतल ठाँद! की प्रशता भी जी खोलकर मन भर करते | “कामायनी' में 
"पज्ञाप्रसाद' कहाँ? बर्धों तो सिरेसे बुद्धि का विरोध और “अदा का 
गुणगान है। 
योग की प्रक्रिया से कामायनी का क्‍या सम्बन्ध है और क्सि प्रकार 
कामायनी प्रतिपादित करती है प्रत्यभिजश्ञानवाद को, इसका प्रदर्शन तो 'प्रसाद 
का झानन्दवाद' में ही सम्यक्‌ हो सेगा ता भी सक्षेपर में यहाँ इतना फट 
देमा भर्वं होगा कि बस्तुत' कामायनी के थन्तिम दो स्ग--रहस्य भौर 
कामन्द--इसी के गोतक हैँ। विचार करमे को आत है कि कयसायनी का 
आरम्म 'दिमिगिरि के उचुज्ञ शिखर) से क्यों शेत्रा और फ्यों उसका पर्य- 
बसान भी उती 'सामत' पर होता दे । 'समरस, 'संवेदन' स्पन्दन! प्रकाश” 
प्रद्तति शब्दों के द्वारा प्रसाद णी ने लो रहस्य दिखाया ह उसका रहृ््य यही 
हैकि प्रसाद जी का कवि कुछ काश्मीरी शेष ठिद्धान्त से परिचित और 
प्रत्यमिशानवाद से कुछ अमिज् है अन्यथा उनको झड़ी से कोई लाभ नहों। 
जो हो, कट्टना तो हमें यद्दों यद्द दे कि प्रसादणी के कवि ने चामाथनी को 
रचना में जो रूप पकड़ा है वह आनन्द” का नहीं, विवेक' का हे। हाँ, 
यद कहा भौर स्पष्ट कहा जा सत्ता दे कि प्रताद के कवि ने कामायनी में बह 
फर दिखाया है णो आज तक किसी से न हो रक्त और सम्भरत सागे भी 
नहीं हो सकेगा । किन्तु यह सकता है किस कोटि का! १ वया हमें आनन्‍दा 
की प्राप्ति के लिए वोरियाबेधना बाँधकर कैलास-यात्रा करनी चाहिए और 
यहीं कामायनी-जैही पोथी का अध्ययन कर उसका उपभाग न करना चाहिए । 
कोई कुछ भी कइता रहे पर विवेक तो डके की चोट पर प्रहाद के कवि से 
यही क्टैगा--- मूल का्ि हैं पछय सींचा” | जाप कइ सकते हैं कि जब पछव 
में आनन्द का घास है तने मूल वो क्यों खींचा शाय ? परन्तु शानन्द मुह 
सोछकर वहेगा-बायरे [ कुछ अपनी भी सुधि है ? इम कहाँ नहीं हैं था 
हमें ट्मिगिरि के उसुज्ञ शिखर एर ढ़ रहे शो * भाँप सोडा भोर देखा ता 
बा नहों समरत का गिलास है। सृष्टि में समरत«कफा साक्चातुतार तो तभी 
होगा जप दृष्टि में भी दो | भरे जब दृष्टि में पाथी इसी है तब सद्धि में समर- 
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ता कहाँ ? भछा कोई दान्दों फो पक कर रसठिद कवि घन रभ्य है 
लो प्रसाद बी के फवि फो भॉर्शो डछाछ रदे हो ! प्रखाद घी का करि बलुठ 
फामायनी में रछावि नहीं, और चादे जो हो | उसमें नहाँवाद नहीं वहाँ 
रस दै पर घरों बाद है वह उितडा, जल्‍्प भी नहीं । तो भी बह 'कामायनी' 
तोदे पी । 'डुददुक' न सह्दी, नियति की बात ठद्टरो | प्रिर ड्िसी को 
हाँठ क्यों? रच तो यह है कि स्यय॒'प्रसाद' घी की वाणी में 'कामायनी' 
की स्पिति पद दै-- 
सघ कहते हैं 'बोछझो फोछो 
छवि देख गा नीवन-धन का! 
आवरण स्पय बनते जाते 
है भोए ठग रएी दर्शन की । 


१६-सागभाषा 


संस्कृत फे पढिां की तो नहीं कहते, पर मापामिमानियों को “नागभाषा! 
का पता लगाना द्वोगा | बात यह दे कि सन्‌ १८७७ ईसवो के जून माप्त में 
प्रयाग ढी हिन्दीवद्धिनौ सभा के अधिवेशन में भारते-दु हरिश्वद्व ने यह 
घ धणा की थो-- 

* यदि इसका विचार कीनिए कि यह देश मापा ( खड़ीशेली ) कहाँ 
से आई दे तो यह निश्चय द्ोता है कि परिवम से भाई है भौर पणावी 
ब्रम-भाषा इस्मादि भाषाओं से बिगड़क्र बनी है। पर उनक्री जादि किसी 
समय में नागभाषा रही द्वा तो आश्चर्य नह्वां।” ( हिन्दी भाषा खन्नयिद्यास 
प्रतष, १८८३ ई०, पृ २०) 

कइने का ता सत्यन्त सरल माव से भारतेनलु ने नागभाषा वा उल्हेख 
कर दिया, पर जहाँ तक देखने में जाथा है, आज तक ऊिसी मी भाषा-मनीपां 
ने उक्त नामभाषा का पता नहीं दिया और न खड़ी श्रोढी को प्रदृति पर 
विचार करते समय उसका नाम द्वी लिया | कारण आल्स्य के अतिरिक्त और 
छुछ समझ नहीं पड़ता, पर नहीं भूतमाधा' की भाँति नागभाषा की उल्झन 
मो सामान्य नहीं है । उसे ता पहभाषा? में स्थान मिल गया है | मिल्लारादाक 
कहते ६-- 

“ब्जमापा भाषा झूचिर, कहे सुमति सच काय। 

रिल्ले ससझत पारत्यो पै अति प्रमद् शु॒ दोय॥ 

अरण सागघी मिल्ठे असर, नाग यवन गालानि। 

सइच्च पारठी हू मिल्ले पट बिधि कृत बखानि ॥? 

$ ( झाब्पनिणय, भाषालक्षण ) 

मिल्धारीदास ने इृपा कर इतना तो बता दिया कि सत्र इमें किनि-किन 
भाषाओं को ६ मापाओं में गिनना चाहिए, पर कहीं “उन्होंने यह बताने का 
घृष्ट नहीं किया कि दास्तव् सें उक्त भाषाएँ हैं क्‍्या। अज्ञ, मायधी भौर 
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पारठी में तो कोई झगड़ा नहीं, उनका देश स्पष्ट है | किन्तु अमर, नाग 
एवं यवन के छिए कया किया जाय [ हाँ. देववाणी के संकेत पर “अमर! को 
तो 'संस्कृतः का पर्याय छे सकते हैं. भौर यवन को भी चाहें तो अरबी का 
झोतक मान सकते हैं। उुम्भव है, कुछ लोग उसे “डदू*, का वाचक समझते 
हाँ; कारण कि यद कहीं कहीं 'मुस्छमानी? कही मी गई है और लल्छजीछाल ने 
पद्रेमतागर! की भूमिका में यामिनी'# का उल्लेख भी किया है; परन्त तनिक 
ध्यान देने से स्पष्ट दो जाता है कि बस्तुतः उदू. कोई स्वतन्त्र-्भापा नहीं, वह 
तो 'दास' के उपरान्त प्रभुत्व में आई भौर सरकार फी इपा से हिन्दुस्तानी” 
के नाम से चलनिकली । निदान मानना पढ़ता है कि यबनभाषा! 
से तालये॑ अरबी-फारसी से ही दे । अब रही नायभाषा की बात, सो उसकी 
शोहमें सूद्रण का यह कथन छीनिए-- 
“साम यजुर रिग निगम अथर्धन धर्म पतंभल। 
मीमांठा चेदांत न्याय साहित्य तर्क भछ |] 
विष्णु बायु श्षिय अग्नि गयड़ नारद बलिरब्ठक | 
मच्छ फच्छ बाराह पद्म हरनच्छक्क तच्छक ॥ 
पुनि स्वंद सारकंडे सविष ब्रह्मवर्त ब्रह्म'डत्र | 
मागवत मेघ भथ्ठु रघु कुँचर पुत्रि किरात नोपध अवर |।४७॥ 
छंद कोस ब्याक्न कर्म छोतिस निरुक्ति रख | 
मंत्र जोग धनु ज्ञान देदय्य सोदय गनती जस | 
सामुद्रिक घुनि कोक सपवानी अर भारथ | 
माटक भोखादेिषण. यमनवानी अन्यारध ॥ 
छखजिके अधम सु अनीत अति, सब्र विद्यनु चलनौ रदिय। 
पुर इन्द्र छाड़ि ब्रजवाउ बॉ, ब्रजवातिनु के कर चढ़िय ॥"४:॥ 
( छुतानचरित पष्ठ जय, द्वितीय झेक, ना> प्र० मे काशी ) हर 
यदाँ ध्यान देने की बात यह दै कि यूदन ने इस दूद् के माल में संस्कृत 
के तो ग्रन्थों का ऊ तो ग्रन्थों का नाम दिया है. पर किसी अन्य भाषा के प्रन्य का उल्लेत दिया दे, पर किसी अन्द भाषा के प्रन्ध का उल्लेख 


# 'यामिनी-मापी छोड़ दिली आगरे की खड़ी बोछी में कइ, नाम 
'ग्रेमजागर' घरा ॥" पु 
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नहीं किया है! हाँ, यदि नाम लिया है तो-सपंवानी, देशभमापा और यमन 
बानी का | 'यमनआनी! का अर्य अरबी फारठी के अतिरक्त मौरदो दी 
क्या सकता है * उदू' तो अमी जन्मी भर यी । हाँ, उसका जन्म स०१८०० 
के लगभग कभी उदू' 'ये- मोमला भथया दिल्ली के छाल किछा में हुआ । 
तब भरा छा्दों फो दृढ में उद' के भ्रन्ध फहाँ मिलते ! रही देश-भाषा की 
बात, सो प्रफट दी हे कि दिछलो उस समय ब्रत्ममापा की रचना से पी पढ़ी 
थी और तभी उप्तज़ा रत्शार करते ये | अमी हातिम में इतना बठ नहीं आया 
था कि उसे 'भीकूफ' फर देते । समर्थ रहे यह घटना है-- 
“पात्र पुरान सत बरप दस मधु रित माघव साप्त | 
यूरण द्वित मनयर के गश्लो दिली पे गाए” ॥ २॥ 
€ बही, प्रथम अक 9 
संबत्‌ १८१० की भौर दातिम का 'दौयानजादा! है सवत्‌ १८१२का। तो 
भी यदि उदू' की गधना 'यमनद्रागी' में कर ली जाय तो कोई आपत्ति नहीं, 
क्यौंकि बस्तुत) उदृ की गणना आगे चलकर यमनबानी में &ीकी गई दै 
और वह सभी प्रकार से मानी मी गई है “उदृ'ऋ अर्थात्‌ मुगल दरबार 
( छाल फिला ) की भाषा । परन्दु अमी उपमें कोई ग्रन्थ कहाँ बना था णा 
चूड्ध में हाथ लाता! निदान यमनबानी का अर्थ भरती फारसी 
ही साधु है । 
थो हो, हमें तो विचार करना दे मागमापा अथवा सर्पवानी पर, शो 
प्रत्यक्ष है कि वह न तो 'दिद्वमापा' हे और न यमनवानी', ऋरण कि सदन 
ने स्पष्ट ही इनका उल्लेख स्पतस्त रूप से गैलग अलग कर दिया है। अतः 
उदू' 'नागभाषा' वा 'उप॑चानी” हो नहीं रुकदी। किसी मी दृष्टि से देखें, 
बद्द देशमापा अथया यवन भाषा से दुर कहीं सर्प भाषा से मिल नहीं सफती । 
नहीं, सूदन की इस “धर्पचानी” को सस्कृत भी नहीं मान सकते । कारण कि 
सस्कृत के भाँति भाँति के ग्न्धों की तो पूरी तालिझासी दे दी गई है भौर 
प्रस्यारयध में उबि से लिखा भी हे-- 5 3.8 
# देखिये 'उद्‌' का रद्ृस्य', प्रकाशक ना० अन सभा काघोी | विशेष 
'उ्दू' का उद्यम! झीषेक छेख 


आंश्, 
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“उत्तनाईछ पयीस बहुरि चााल्मीकि ब्याप्त मुनि । 
परबूनपृतत विधिपूत्त एत सनकादि बहुरि शुनि ॥ 
सकर अय ज्यदेव दडि जज्ञनट सम्मट नर 
फैयट भार्यय चिदित श्रीघरद् कालिदास बर ॥ 
बर चोपदेय भीदृर्ष फह्दि, माध महोदधि लानि चित। 
मुर नर मुनि मुर शब्द कवि, प्रनति करतु सदन सद्दिन ॥॥ ! 
अस्त, इसी 'एुर झब्द' वी पुस्‍्तकों की ताल्कि दढ के अन्यों में प्राप्त 
$, इुछ किसी अन्य बानी? की नहीं । 
सूदन की 'उर्पधाती' भे तो “मुरघानी हे, न 'यमनत्रानी' और नहीं है 
'नरबानी! अथवा देक्षमापा । वे। पिर वस्तुत घद है क्या ? पूदन सहज भात्र 
से पह छाते ईं 'सर्पशानी । झआाप भी उनके सुर में खुर मिलाकर कह सकते 
है कि वास्तय में दास! की नागमभाषा! सृढ़न की “सपंवानी! ही है। हक पर 
इससे सुधा क्या ? यद्द तो पदेली की पदेली ही बनी रदी । 
अच्छा ता इछ प्रश्न पर अब कुछ दूसरी ओर से भी बिचार करना 
चाहिए, और देखना यह चाहिए कि इसका कुछ मेद मिलता दे या नहों। 
छौजिए. “तोहफ्तल्दिन्द' के लेखक मीरज्ञा खाँ आपकी मदद के लिए 
तैयार हैं । फारणी में कदते ईं--- 
दोयम प्राइत व मदद मोडुक 4 वज़रा व भकाबिर बेश्वर बर्दी ज्बास 
गोयन्द व आँ ज्ञूगान आलम छिफलो अस्त यानी आम क्षेर ज़मीन अस्त 
य आँश पाताल्वानी गोयद व नागवानी नीज़ नामन्द यानी जान आदर 
अस्फलछस्ताफ्छीन व मारान कि ज़मोनियान ठिफलियानन्द व ऑ मुरक्कत 
अस्त थक्ष सस्दृत कि ठात्िक मज़कूर शुद व माखा कि बाद भज इ 
मक्षेकूर शबद |! 
(एग्मर आधष्‌ दी घजमाखा; स० ज्षियाउद्दीन, विश्यमारती दुकशाप, 
कलफता, सन्‌ १९३५ इं० ४० ५३५४) | 
मीरणा खाँ के कथन का सीधी भाषा में सर्थ यह है कि “दूसरी मापा 
प्राइत दे। इसका 'ग्रयोग श्राय' राजा मन्‍्त्री एय सामन्तों की प्रश्मा में 
दोता है और यद्ट पाताल छोऊक की वाणी है, ना इस छोक के नोचे है । छाग 


( १९९ ) 


इसको पातालयागो और नागवाणी कहते हैं | इसका तातपय यद्द है हि यद 
उन नीच प्राणियों को भाषा है छो नीचे के छोक में रहते हैं। यह भाषा 
शाश्वत और भाषा के भेछ से बनी दे, सस्कृत झा वर्णन तो पहके हा घुका है 
ओर भाषा का यमन इतके उपसन्त छोया 
अस्तु, मीरा खाँ के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो गया कि 'प्राकृत' 
फा ही दूसरा नाम नाममाषा' है | यदि संस्कृत देवमापा है और मापा 
( ब्रण ) छोकमाण' है तो प्राकृत प॒ठालमाषा दे । ठोक, पस्तु यहाँ एक भोर 
ही म्रदचन उठ खड़ी होती और भाँव दिताकर घूरकर कइ्ठती --कुछ 
पता है ! 'यूथ प्रकाश' में क्या कट्टा गया है ! 
विजैरामोत कविया फरपीदान का 'खरज प्रका3! अभी अधूरक् ही सामने 
है। परन्तु उसके आधार पर षद्भाषाओं का जो परिचर्या' दिया गया है उसमें 
विभिन्न बात यह भा गई दे कि नागमाषा के साथ दी साथ प्राकृत भापा की 
भी स्पतात्र गणना फी गई है | करणोदान की इष्टि में पदभाषा' में १ धस्कृत* 
२ नाएमापा, ३ भरक्षशल ४ मागधी/ ५ शौरसेनो कौर ६ भकृत की गणना 
है। इनमें से सस्क्ृत, भपभ्रश् मागधों तथा शारसेनी के उिषय में तो कुछ 
कहना ही नहीं दे | उनका सकेत बहुन कुछ स्पष्ट है। रही 'नागमाषा! भीर 
5प्राकृत” की चर्चा । से इस प्रसुग में जान ढेने की बात यह है कि कविया 
करणीदान प्राकृत के भीतर ब्रद्, मारत्राड़ो, पजात्, मराठी, खोरठी और 
सिनन्‍्धी आदि को गणना करते हैं, निं्त्त जाशप यह निऊठा कि 'यूएच- 
प्रशास! में 'प्राकृत” का अर्थ है प्राकृतनन को देशमापा | कविया करणीदान ने 
धाकूत! का अर्थ लिया है प्रचलित चोलचाल वा व्यत॒द्दार की मारा, इसी 
उन्होंने उक्त पराकृता का कोई प्रमाण नहीं दिया है। प्राकृत' का यह 
# यूरनप्रकाश का कुठ भश ९० मु० बगाल से प्रकाशित हुआ दे घियफा 
- सम्पादन जाधपुर के पंडित रामकरण विद्यास्तन ने किया दै। इ8में मूल के 
प्षतिरिक्त भूमिफादि कुछ मी नहीं है। अन्य का रचमाक्ाऊ प्ृृम्भ्रत- सत्‌ 
१७६० के लगभग है | 
* देखिए 'सेडेक्शस फ्राम हिन्दों ढिट्रेवर' बुछ्र,१ छान वोवाराम-झव, 
कलकचा पूनिवर्तियी, ए४ ५६ | सन्‌ १९२६ ई० | 
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सकेत निराष्टा नहीं कट्टा चा सकता, हाँ रूढ नहीं है, अपित भपने मौलिझ 
अर्थ में है। मर इस 'प्राइव' का नाग्रमापा कि वा रूढ 'प्राउत' हे कोइ ' 
पिरोघ नहीं। ठच पूछिए तो फविया करणीदान ने सस्कृत नागमाषा और 
अपभ्रद् में ससकृत, प्राइत और अपभ्रश के क्रम को ही निभाया है और 
प्राइल का प्रयोग देशमापा के लिएड्ी कर दिया है। अत उनके प्राइृत 
प्रयोग में फोई विशेष बाधा नहीं है । 
किन्तु प्राइृत को नागमापा का सव॑त्र पर्याय ही माना गया हो यह घात 
भी नहीं है। अभी उस दिन कम्पनी छरकार की ओर से पूर्वी मारत का था 
विप्ररण लिया गया था उसमें नागमाषा को प्राकृत से छुछ अछय कर दिखाया 
गया है | एम० मार्टिन की 'ईएटन इटिया की दूछरी मिल्द में एप ४३० में इस 
सम्बन्ध में जो लिखा गया है उसका माय यह दे कि प्राइत दस के रावण को 
भाषा थी तो सर्पमाषा पातालल्‍न्लोक की भाषा । इसके आगे जो बात फह्टी गई 
+ है यह और मी विचारणीय है | उक्त खाद्य को इसी ध्वसावा में दुक विंग 
की पोधी भी मिली, जिसमें छन्‍्द झास्त्र का विचार था और छिस पर देव भाषा 
संस्कृत में टीका लिखी हुई थी | इस सर्पमापा के सम्गाब में यद भी अनु 
मान लगाया है कि यदट्ट सस्टृत की एक कच्पा प्रयुत शैली दै। णो हो, इत 
प्रइन मे इतना तो स्पष्ट इ) है कि य६ उतपमापा पिंगल री मापा है भौर रुविता 
के छिए पढ़ी मी घाती थी। 
उपर कष्मा जाता हे कि 
"'छत्दशाखस्प प्रथम प्रण्ठा पिड्राचाय॑ ।स परिंगलनांग.. पिन्नलम॒ुति 
रिठि नामदयेयाप्रि प्रसिद्ध ! पतचलेनामान्ठर पिद्नलाचार्य इत्यपे भनशुति) 
सत्र प्राइतछ दोप्र ये मशझलाचरणइनोके पिज्वल्नागेनिनाम यहोते यप-- 
हो विनिएमट्साभरपार पत्ठा विविहमइ देल । 
प्रदम भावरण्डा नाथो शो रिश्वय बस्मई ॥ 
प्राकृतफ्रापारपस्पनौकाष्ठदायों ये पिश्वणनाग विवषमात्रास्पासयुदरप 
न्‍्द सागरस्प प्रथम विशिश्रिमल्महणा देलयैय पारम्पाप्ता, से झबतीयूवर्ष झत्र । 
अरामणस्द'णदानाच्छस्द घाससप मयमग्रणेता रिज्वालमांग एंकर. बभूयेति | 
५ एग्पने । (छादशूतम+ ए- सु० बन्न ल, सन्‌ १८७९६३०, सृमिश पृ १) 
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भरी विश्वनाथ शांत्री ने विंगलनाग के बारे में लो कुछ फष्टा है उसको 

, ध्यान में रखकर फरिया करणीदान के इस मद पर विचार फौजिये कि 
नाग्माषा के प्रमाण नागपिंगछ वा पिंगठ नाग हैं। सच तो यद्द दे कि 
विंगलाचार्य फा नाम प्राइत एवं छन्दशशाप्म से कुछ ऐथा जुट गया दे कि 
उनको अछूम-अलूग, विछ॒गाकर देसना अत्यन्त कठिन है । निदान, विंगल 
मांग कै कारण यदि प्राकृत साघा का नागभाषां कह दिया गया तो कोई 
जाश्चर्य नहीं। रही छका और रावण फी बात । सा रावण वा संकेश का 
आकृत ऐे कुछ सम्बन्ध साना ही जाता हे | प्राक्ष्त का यह प्र इतना मद 
स्यपूर्ण है कि वद यहाँ सरलता से नहीं उठाया जा सकता, फिर भी सकेत के 
रूप में इतना कह्टा जा सकता है कि छलका पालि का पर-ता रहा ऐ भौर 
प्राइतों का उदय पाछि के उपराग्त ही माना जाता है | आइठतों के विकाछ में 
नांग-शापन का कितना हाथ रद्दा है यह भी एक सातन्त्र विचारणीय विषय 
है। ता भी, अभी इतना ता कहा ही जा सकता है कि वस्तुतः नाभमाषा 
प्राहृत का पर्याय है और प्राकृत के लिए ही यन तत्र उसका प्रयोग हुमा 
है, मौर यदि कहना ही चाहें तो यत्र तत्र क्या सर्वत्र भी कह्ट सकते ह। 
सर्वत्र कहने में लो बाधा उपस्थित होती है बह तभी तक बनी रहतो है जब 
तम्क दम मांग मापा की प्राइत का ठीऊ पर्वाय मानते रहते दें, जिन्त जहाँ 


इमने उप्तको प्राृत का एक मेद कट्दा वहीं सारी वाघा दूर हो गई भोर 
प्राकृत तथा नागभाषा का यिरोध बाता रद्दा । 

फिरंदियों ने जो हिन्दुश्तानी कोष रचे हैं उनमें से कुछ में तो नागभाषां 
का उल्लेख पाया जाता है. पर आधुनिक कोर्पो में उछका अभाव सा हे । 
फोर्बेछ भोर फैलन के दिग्दुस्तानी कोषों में नागभाषा को एक प्रकार की 
प्राइत ह्वी ठिखा गया है जिससे तिद्ध द्वाता दे कि मारतेन्दु काल तक नाग» 
भाषा का प्रयोग चालू था और इसो से मारतेम्दु ले प्राकृत के स्थान पर 
उसका प्रयाग किया भी हे। भारतेन्द अनमाषा और पनादी की प्रकृति नाग 
भाषा मानना ठोक समझते हैं । अब प्रश्न उठता है कि अमश्नंद् की रिपति 
कया होगी । इतके उत्तर में अभी इतना ही कह्य जा था सकता है कि नमि 
साथु के समय में 'कृतमेबापभ्रशः की घोष॑गा इा चुरी यो और थोरे धीरे 


इसके, लिए, देज्लिए भाप का एप पूब ४० ,र३० प्र७ रफाबारी सेशकाडित + 
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सस्कुतत्प्राकृत के साथ मापा” अथवा देशमापा की गषना हो चली थी। 
कछत' इम देखते हैं कि पृथ्पीचन्द्रचरिनां में सस्कृत तया प्राइत का तो ७२ 
कछाओं में उल्लेख है, पर अपभ्रंश का कहट्टी नहीं | और यदि किधी अन्य 
गाषा का है भी त्तो वद 'देशमाषा' का ही है। इधर गोस्वामी तुलसीदास 
भी 'मानस! में जे प्राकृत फवि परम सयाने! के छायथ भाषा जे इरिन्‍्चरित 
बचाने! बी हो तुक भिड्ाते हैं, कुछ अपभ्रंश की नहीं। तो क्‍या देश* 
मापाओं के दिकास-काछ में अपश्रथ्य की कोई सतत सछा ही नहीं रह गई 
थी और उसकी शणना मी धायत' के भीतर ही हो गई थी ? नमि साधु वा 
छचर स्पष्ट 'हाँ! नहीं है | कारण कि उन्होंने ही तो स्पष्ट छिखा है-- 
“क्षत्प च लक्षण छोफादेव सम्पगयसेयम्‌ |? 
अब यदि यद्दी बात दे तो अपश्रद्य को देशमापा के साथ क्यों न से 
ओर क्यों न कौर्तिलता के 
/सक्कय. कणी बहुमआ ने भाव, 
परेंआ रस को मम्म न पायई 
देखछ _ बमना सत्र जन मिद्ठा, 
तेँ. तैंतिन जपओो जवहद्धा ॥" 
पर खुलकर अचार फरें ? 
अच्छा बुछ, भी दो, पर इतना तो प्रकट ही हो गया कि वाशवद में 
घआराकृतः का ही नाग्रभाषा कहते हैं, सस्कृत वा देशमापा ( अपभ्रश 7) को 
नहीं। अब यह पंडितों का काम रहा कि वे इस तथ्य की शोष में रहें कि 
प्राइृत के लिए. नागमाषा का व्ययद्दार कब्र और क्यों हुआ। 'नाग! को 
*मुर!-नर” का साथी समझकर तोनों लोकों का लेखा लगा केना एक बात 
है झोर नाग का रहस्य खोलता उठे स्वंथा भिन्न दूसरी बाद । 'नागरी? के 
अभिमानिर्यों को अब नागमाषा की कुडली पर घ्यान देना होगा खन्यपा 
उछ्तका इतिद्वास अधूरा रह भायगा। हाँ, अधूरा ही । 
न देखिए 'पाचीन गुर्घरकाब्यसग्रह! पृष्ठ ९९; गा० भो० सेरौज्ज (नर १३४ 
_में प्रकाशित | 





< 


१७-देशी सिक्कों पर नागरी 


देशमें जन राजभाषा और राजलिपि वा प्रश्न छिड़ गया है तव यह मी 
देख छेना अनियाय॑ हो गया हैकि देशी नरेशों मे नागरी के प्रति सपने 
टिफयों पर क्‍या व्यवद्दार किया है ! सो प्रथ्म द्वी यह कह देना उचित प्रतीत 
होतू है कि बास्तयमें यद् इस उनका विषय नहीं ओर न इस समपर इतना 
अयवाश दी है कि इसका पूरान्पूरा अध्ययन कर इसकी मीमासामें लछ्गे। 
परन्तु द्व॒ दिखाई यह देता हैं कि किसी जानकार का ध्याग ही इधर नहीं 
जाता तब थोदा अपनो चोरसे द्वी इत जिपयमें लिख देना फोई पाप नहीं। 
निदान बताया जाता € कि देशी नरेशा ने जब्र तब अपने सिक्का पर जा 
नागरी को स्थान दिया हैं वह कुछ कम महत्यका नहीं । क्या दिन्दू , क्या 
मुउलमान, क्या गौढ़, क्या द्रविड़ रुमी राज्योमें नागरीको कुछ न कुछ, 
कहीं न कहीं स्पान अयश्य मिला है| हम्गरे पा पूरी सामग्री नहों' फिर 
भी जा पस्तुत है उसके आघार पर यह जतापा जाता हैँ. कि मैदर के द्रविद् 
राज्य से लेकर जावारा के मुछ॒ठमानी राज्य तक नागरीका व्यवहार पाया जाता 
है। सब प्रथम मैपूर राज्यको द्वी ले लीनिए क्‍योंकि यही हमारा प्रमुख देशी 
राज्य हैं | वश्मीर का विध्वार अधिक है, पर घमजन उतना नहीं जितना 
मैपूर वा | रहा हैदराबाद का उप्तमानी राज्य, सा उसका देशो राज्य मानना 
ही भूछ है। उसके शाठक कभी अपने आपको दिन्दुस्तानी नहीं कह सकते | 
निदान कदना पड़ता हद क्रि मैधरके देशी राज्यमें नागरीझों स्थान मिला 
हैं। हैदरअली और टौपू सुछतान फे क्ट्वए झासनके पहले के सिक्कोपर नागरी 
वो जो स्थान मिला उसकी चर्चा व्यर्थ सो जान पड़वी है अतएव सक्षेपमें 
बताया यह जाता है कि मुधल्मानी पजे से मुक्त होने और कुछ कुछ सतंत्रता 
की साथ केने पर मेधूरके श्रोरृष्य राज (सन्‌ १७९६-१८६८ ) ने अपने 
छिक्‍के पर नागरी को स्पान दिया और अपना नाम इसीमें अकरित फ्शाया, 
ऐसा क्यों किया, इसका एकमाठ कारण यही प्रतीत द्वाता है कि उनकी इृष्टि 


(६ २०१ ) 


हा! जयपुर को अवश्य हीं उम्रय.के साप चछना था, और अपनी मुगलों 
“शान फो छोड़ पर छुछ प्रजा की कानि पर मी ध्यान देना था । दो सकता 
है, उसका मिर्जा और 'सयाई! वा अभिमान हो, भौर वद्दी उतको 'नागरी' 
से रोफता हो | ता निवेदन है कि देखो | प्यारे | बाव भी ऐसी नहीं दे । 
कहीं का फोई “मिरणा' और सवाई? मागरी में अपना ठिका चछा रहा है 
और उसपर दला रह्ा है "भी खेंगारजी सवाइ वद्दादुर मद्दारागविराज मिरजा- 
महाराउ" । कीजियेगा क्या ) कच्ठभुज के शासकों ने 'मिरजा' और 'सवाई” 
की झान की भी ले छिया और “नागरी' का उपयोग कर प्रजा फा मात्र मी 
रफ़ लिया, पर भाप तो बस 'पराये पानि पर! बाज द्वी बने रहे भौर अपने पक्ष 
छा ही शिकार करते रहे । 
हाँ, गवालियर के शासकों में मी अभिमान फी मात्रा न्‍्यून नहीं । कमी 
बूढ़े योर अन्ये शाइआलम की ओर से उनको उपाधि मिल गयी यी 
'आडीबाह बहादुर! की, इसमें रन्‍्देह नहीं कि यही उठ रुमय की सबसे 
अढ्ी उपाधि थी भर मिछी भी थी बड़े उपकार के उरलश््यमें दी । परन्तु 
जब दाता दी नहीं रद्द तव इधका सदृत्य क्या १ किस्तु ता भी इस उपाधि 
का अमिमानी पिन्दे वंश इसहा स्वागत करता है । भौर इसको नागरी में 
डाल कर मानो इसको भी नागरी बनाना चाहता है। देखिये, उसका ठप्पा 
है-'भीमाघवरान शिदे आलीजा बहादुर | छ्याखक काई मो चने पर बह कप्ती 
शिंदे मालीजा बहादुर! को भूछ नद्दी सकता । मुगल प्रताप ही कुछ ऐसा था 
कि छिल्दू तिफ़ो पर अपनी छाप छांड़ गया। 
किन्तु कह्टीं आप यह न समझ हें कि देशके सभो रणयाडे मुगरछूमक्त हो 
राये ये और मुग्रछ उपाधि पर ही छट्ट, पे। नहीं। छिक्का के अध्ययन से 
पता चलता है कि उनमें इंश भक्ति का अमाव नहीं । दूँदी के हाड़ावंध की 
यीरता किससे छिपी हैं जो उसके हाड़का बखान किया जाय ! देखिये उत्ती 
को बीखती छाप हैं रगेशमक्त बुदीश राम तिंह!। १९२३ सबत्‌ का यह 
'रंगेशभक्त', अपने रग का कसा रहा, इसे इतिहास जाने, पर रगरेशमक्ति 
का इसे क्षमिमान रद्दा, इसे भाप भी चान गये । और यदि, भक्ति का रंग 
कुछ भोर भी देखना हो तो जयनगर ( गवाढिर ) के महाराज जयसिह का 


( रणर ) 


छिपा उठा छीडिये | उसपर आपका एक आर ठा दिखाई देगा-ओ्री राघर 
परताप प्रय पुप्न चल पाये के । ता दूसरी ओर इसी भाषा और इधी कि 
में> यह छिफ़ पर छाप सहाय घपरिंद् कौ! का दर्शन दागा । भाषा में 
दोष देसने अथवा श॒द्धाशुदू पर विचार करने का यदद युग नहीं । मापा और 
मेष जैणे तैंते बने रदे, यही बहुत है । 
भक्ति का भाय उसड़ा ता यूसागढ़ के दोबान! को ' श्री इाठकेशयराय 
नम और श्रो रश्नाथणा नम ” की सूझी पर-तु ब्ोँ के नथाव का यह 
न दया ! पलक बर्दों के तिक्क। पर दुए ऐसी छाप ने लगी, पर इससे इतना 
तो हुआ कि वहाँ के विक्के पर नागरी में “ थीदीवान ! आ गया भीर उपर 
दर्शन हो एया श्रीसारठ सरफार' का। 'होरठ' डिस 'तौराष्ट का यातक हैं; 
इसे भी न भूठें और देसे यह कि यों का नज्रादी देशी राज्य भपन॑ सतीत 
का अभिमानी है वा नहीं 
जूतागढ़ की भाँति हद बावरा! भी मुछलमानी राज्य है। शिद्र यहाँ भी 
इम देखते हैं कि नागरी का अभाय नहीं | यहाँ के पैसे पर आए को ल्पि 
मिलेगा मागरा। में “उरकार शापरा | इस प्रफार इतना तो स्पष्ट हां गया 
कि इसलाम का नागरी से फोई विरोध नहीं और मुगर्ले के झतिरिक्त की 
हसफा ऐसा चहिष्मर नहीं | देदराशद की मुगठी नीति के जानकार उसवी 
नागरी उपक्षा को मलीमाँति उम्झ सकते हैं| यहाँ. उसका कोई परम नहीं ! 
बह भी आपएिर है तो तूरानी दी ! 
हाँ कुछ मनचले इन्दौर का भी पता हो जाना चाहिये । कारण यई 
कि यद्द सदा से कुछ निराछा करतग्र [दाता रहा है। सो यहाँ आप को 
देववाणीका साक्षातकार होगा । देखिये न यहाँ के झुपये पर क्‍या छपा 
है। यही न-- डे 
"श्री इद्धप्रध्यस्पितों राजा चक्रमर्ती मडले 
वल्रणदाच्त्व मुद्रा लौकेस्मिन्चे बिरानते ।77 
स्मरण रहे यह इदाफक सबत्‌ १७२८ (ई० सन्‌ १८०६ ) की बात हू 
यसबत राव होल्कर अभी दिल्लीघपर फे प्रद से ही हिका ढालछ रदे हैं और 
८ सैस्कतका उपयोग कर उंहके प्रसाद का घटाना इष्ट नहीं समझते | उनको 


हु 


( २०३ ) 


दृष्टि में इससे उछका प्रताद बढ़ेगा द्वी। ऋरण कि मुगल बादशाहों ने 
6 संस्कृत वा सदा सत्कार किया है ओर कभी उत्के विनाश का भाव नहीं 
दिखाया । अस्तु यह सिक्का दव दृष्टि से बडे ही महत्तत का हैं और आज से 
१४० वर्ष पहले की भावना को व्यक्त करता हैं । 
और एकद्दी बात भौर रद्द गई-बड़े महत्व की बात। रखवयाद़ों में 
उदयपुर की आन कुछ जोर ही रहो है। उतके सिक्के में भी यही बात 
है। 'मुगछ” से उसकी ठनी तो ठनी द्वी रही, पर मंगरेज से ऐसा कुछ मेल 
हुआ कि उप्तका हृदय पिपछठ गया चौर उपने अपनी मुद्रापर दोस्तिकघन 
का विधान किया | उसके झुपये पर एक ओर “चित्रकूट” एवं 'उदयपुर के 
प्रति हृदय में, हमारे हृदय में जो भात्र है वह काग्द पर नहीं उतर सकता। 
परामराज्या, 'लौहर' ओर राजपूत' दर! को साज क्तिनी आवश्यकता हैः 
कौन नहीं जानता ? परन्तु आज की जो परिष्यिति दे वह बहुत कुछ इस" 
'दोटितिबंधन' में बछी है। बोलती नहीं पर बोलना चाहती है। अवश्य 
सुनिये । किये, क्या सुना ? यही न किइस छसाधीनता के युग में भी 
“रदन! से मिप्रता रखने को आवश्यकता है। हम कह नहीं सकते, पर कइ्टना 
अवश्य चाहते हैं कि जेसे-सेप्ते गिरी से गिरी दशा में भो चित्रकूट! इमारे 
जीबन का सद्दारा ओर उदयपुर हमारे प्रताप का भद्ठा रद्द है। तो कोई 
कारण नहीं कि इस अवसर पर भी उससे जीयन भोर दर्प की कुछ प्रेरणा 
न मिले। जो हो अभी 'दोत्तिलधन के साथ ही इस छेख को भी चढछित 
रखते हैं। फिर फभी उचित अबसर द्वाथ लगने पर इसकी मीमाप्ता भी 
पूरी हो छेगी । 


१८-जनपद की भाषा 


किप्ती जनपद की भाषा उसके जीवन की थीम होती है। जीम के बिना 
ब्रावी गूँगा हे तो भाषा के बिना समान ! हम किसी व्यक्ति के सकरेतों से 
उप्तकी भूख मिटा सकते हैं पर किसी रम्राज्ञ के लीयन फ्ो उसकी भाषा के 
बिना उगा नहीं सकते । पर सत्र कुछ होते हुए भी ध्यान देने की बात यह 
है कि बिसी भी लनपद की वाणी केवल उसकी घरेलू बोली ही नहीं दे भपित॒ 
बह भापा भी है जिसमें वह भम्त रहने की छालसा से अपना दृदव खोलता 
शरीर अपने अतीत को घरोइर के रूप में रख जाता है। तातर्य यह कि 
इमारी रोटी पानी की कामकाजी भाषा ही इमारी माणा नही है मपितु वह शिष्ट 
भाषा मी दसारी दी साथा दे नो इसारे में बनी चढफे पनर्पा और फछी कूली 
सथा घर घर ऐली है । हम अपनी चोछी को बोलते और उसका उपयोग 
करते हैं अपनी छुपा छुपाने के लिए. कुछ अपने जीवन को सपुचित प्रफुल्ल 
फरने के लिए नहीं | जीवन की सच्ची प्रफुल्लता अपर्ना में खिल जाने में 
है जो त्मी सम्भव दे जब उसकी परिधि उसकी क्षिदिज को छूती और उछक 
अन्तरिक्ष को कभी भी सीमित न करती हा, प्रत्युत उसके प्राण को मुक्त 
आताश में विचरण करने देती हा और दृष्टि की वृद्धि के साथ हवी ताथ 
स्वयं भी बढ़तो जाती हो भौर भपने श्षतर के मीतर अपनी अ्क्ति का मरपूर 
प्रखार करती है। कहने का साराश यह है कि जैसे व्यक्ति भाषा के द्वारा 
परिवार, परिवार कुद्ग्क बुठधम्व पड़ोस, पढ़ांत आम, ग्राम विषय और विषय 
जनपद फा रूप धारण कर उचगाचर बढ़ता जाता है और क्रमशः देश तथा 
राष्ट्र का रूप घारण दर छेता है और फ्रि उठक ल्मद्यानि, यश अपयश 
शव जीवननमरण कां अपना प्रश्न धमझता है वैसे ही जन भाषा की मी 
पस्थिति है। जनमाया भी अपने शनपद के खाय लगी रहती दे भौर उसकी 
उन्नति में साथ ऋपनी उन्नति चाइती हे | परन्तु एक व्यक्ति दूसरे को जेसे 
अपना अगुआ बना लेता दै कौर एक आराम जेंसे अपने का दूधरे का पुरवा! 
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हमझ छेना है और उसकी उन्नति में अपनी उन्नति का भी योग पाता है 
बैठे ही एड वाणी भी दूधरी वाणी को अपना मुख बना छेती है और उसकी 
रान्नति से अपनी उत्तति समझती है। निदान माना जाता है कि किसी भो 
जनपद की ठेठ भाषा वद्दी माषा नहीं है जो उसके घरों में रोटी पानी वा छेव- 
देन के लिए बोली भातो है, अपितु वह मी है जिसमें उच्का जतीत सुरक्षित 
रहता और उसके सघातीय समय-समय पर झयनी व्यवस्था देते तथा पंच में 
अपना दृदय सोलते हैं। ठारांश यह दे कि उधड्ी ठेठ घरेद, भाषा भों 
उसी की भाषा ऐ और उसकी साधु सस्कृतिन्मापा मी उसी फी भाषा है। 
निदान दोनों के परस्पर व्यत्द्धार और आब भगत, छेन-देन, आदि में ही 
किछी छोक वा राष्ट्र का कल्याण चइसता है, कुठ छीन झागर वा लातन्‍्डोट 
में नहीं। सघर्य विनादय धौर समर विलाध का थोतक है । 
प्राय देखने में आता है कि आज कलनपर्दों को छेकर मनमानी दौड़ 
लगायी जा रही है मौर तमी मरने आप को कुछ ने कुछ कर दिखाना 
चाहते हैं । भाव अच्छा पर लक्ष्य स्पष्ट दै | सच पूछिये ता हमारा सब्चां 
विकास तमी हो सकता है जब वह पूरे पुज के साथ हो ओर पुजका भी 
यास्तविक उर्कृर्प तभी समय दे जत्र वह प्रत्येक अग के साथ हा। ऐसी 
स्थिति में प्रत्येष जन तथा जनपद को यह स्मरण रखना होगा कि उसकी 
निभ वाणी का विफ्राठ उसके निज्ञ रूप में ही होगा, आगे बढ़ने पर तो 
उसे दूधरे “जनपद की वाणी का सामना करना होगा निछे अपनी तिन 
वाणी का कुछ कम श्षाग्रद न द्वोगा। फ़िर पूरे समाझ अथवा समूसी 
जाति का व्यापार कैसे होगा और कैसे होगा उठ जाति का उद्धार नो 
छोटी छोटी बोलियों में चेंटी और मनमाना व्यापार करती हैं? फलतः 
अप्रिवष्ष शे सचको उठ वाणी को अपनाना ही होगा जो पहले से उसकी बनी 
था रही है और सदा से इस अत्रसर पर अपना दर्म विशहती रही है। 
भाषा के छत में एक चड्डी भूल यह फी जाती रही कि छोगया तो 
राष्ट्रमाषा को ही महत्त दे रहे हैं या मात मापा का ही। परन्तु सच पूछिए 
तो किपी भी राष्ट्र का अम्युदय और मंगल उसी मापा के द्वारा होगा जिहमें 
डबके प्राण खले हों! और उसकी ज्ञात्मा बत्ती हो और किसमें उसके समी 
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आर्गो का योग सम भरा हो ) ऐसा कदने का कारण यह है द्वि उठके द्वारा 
शक आर पषहाँ जन वाणी राष्ट्रवाणी फो अपना भादर्श बनाती है वहाँ 
/राष्टआाणी भी उसका सक्तार करती और उसको अपने योग से ससन्न 
ब्रनाती है। पस्तुतः जन मापा और शिष्ट मापा का आदानब्यदान ही राह 
का मंगल सोपान है निसके द्वारा थ्रेय की पराड्राष्ठ प्राप्त होती हैं और 
जहाँ से जन जन फो जद जोयन प्रात होता है) आशय सक्षियर्म यहीं है 
कि घम जन पो अपनी श्वक्ति, पहुँच मोर अविष्ट! तथा पद के 
अनुवूछ अपने अपने घर्म का पाठन कर अपनी “भाषा! को पुष्ट करना 
चाहिए, ओर किपौ भाषा का पिक्राप्त ऐसा ने होना चाहिए कि उसके 
अचड प्रकाश के सामने सत्रका अन्त हो जाय | नहीं, किसी भी भाषा का 
मार्तड न बनाकर मुधाकर-बनाना चाहिए जो अपने प्रकाश के साथ हवी हाथ 
अन्य नक्षत्रों के प्रकाश को भी बना रइने दे, कुछ सबका लोप कर भपने 
आप फो न चमकाए । सक्षिपर में यही हमारा मत हैं जन वाणी और जन 
आप फे विषय में, हम दानों का एक दूतरे का पूरक समझते ई “पूरक 
क्रांदापि नहीं । 


